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Epistemik Oznenin Ontik Ben idraki: Egitime Metafizik Bir Anlam
Kazandirmak

Ontic Apperception of an Epistemic Subject: Giving Education a Metaphysical Meaning

Ahmet Erhan Sekerci’

Oz

Bu galismamizda, varlik olarak insanin, ontik ve epistemik yonden, egitim eylemindeki yerini ele almaya ve metafizik
baglamda degerlendirmeye calisacagiz. Dugsiince tarihinde ¢okga sorulan ve bir o kadarda farkli ve derinlikli boyutlari
olan ‘insan nedir?’ sorusunu merkeze alip, insanin 6grenebilen bir varlik olmasi agisindan konuya yaklasacagiz. Egitim
ve insan iliskisinin rasyonel ve teknik boyutlarinin yaninda, insan olmaklik eyleminin igerigini ifade eden metafizik bakis
acisiyla, soz konusu iliskinin boyutunu ontik ve epistemik yonden sorgulayacagiz. Aristo’'nun ‘var olmak bakimindan
varhigin bilimi’ olarak nitelendirdigi metafizigi, varligin en 6nemli temsilcisi olan insani merkeze alarak, insan ve egitim
iliskisinin anlamina yeniden dikkat cekmeye ¢alisacagiz. Hem 6grenen, hem de 6greten bir varlik olarak insanin, ilk 6grenci
ve Ogretici rolini ve mumkin varlik olarak metafizikle kurdugu iliskiyi egitim baglaminda tartisacagiz. Konuyu daha ¢ok,
din egitimi 6zelinde ele alip, insanin egitimle olan iliskisini dini ve metafizik bir 6z Gzerinden, nitelige dayali bir yapi iginde
izah etmeye ¢alisacagiz.
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Abstract

This study aims to conduct a metaphysical examination of the significance of humans in education within the ontic and
epistemic contexts. It focuses on the question of What is human being?, which has been discussed extensively from
various dimensions. Furthermore, the study analyzes the subject in terms of the concept of mathesis. In addition to the
rational and technical dimensions of education and interpersonal relations, this study introduces the ontic and epistemic
dimensions of the subjects and, thus, bring forward a metaphysical view. The main objective is to draw attention to the
meaning of the relationship between humans and education by focusing on the Aristotelian metaphysics of being qua
being and taking the human being as the center and the most important representative of existence. This study begins by
discussing Aristotle’s idea that man is an object and a subject of education before discussing his idea of man’s relationship
with metaphysics vis-a-vis education. Lastly, this study considers the aspect of religious education and explains the
attachment of man to religion.
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Extended Summary

This study examines the human condition from the perspective of education and
provides a metaphysical justification for humanity’s character regarding education by
investigating the ontic and epistemic conditions of human being, as a being receptive
of education. Humans are the only beings that follow a conscious process of education
through which they advance and become aware of their ontological state. Given their
rationality, humans differ from other animals, which are guided by instincts. Thus, learning
and teaching are essential to humanity due to its rational and spiritual dimensions.

The world is continuously changing, and humans require constant self-improvement,
which renders education indispensable. To find its proper place in the unchanging world,
man needs a metaphysical outlook. Hence, the metaphysical foundation of educational
activities is justified. This foundation is closely connected to the duality that characterizes
humanity, that is, the duality of soul and body, which indicates that man is connected
to the metaphysical and material essences. Thus, an educational program that properly
addresses this duality will be enduring and efficient. Throughout history, one may find
religious and philosophical teachings that identify the dual aspect of man and place
emphasis on the metaphysical essence. For example, Christians state that man reflects
the image of God, whereas Muslims believe that the soul is Allah’s vicegerent on earth.

Man has the capability to learn, will, believe, think, and reason. Therefore, he is an
agent and object of education. Certainly, Adam is a good example in this regard. By
receiving divine wisdom, Adam was the first student as well as the first teacher of
humanity. Humans, as progenies of Adam, became the only creature that can establish
a metaphysical connection with its creator and improve itself through education. Adam
is also the first product of man’s metaphysical dimension in that he underwent a self-
conscious educational activity. In this regard, the concept of being an Adam expresses the
symbolic dimension inherent in the process of man’s self-realization.

Education is a life-long process, which aims to guide man by improving its experience,
manners, and abilities. Metaphysics involves an inquiry into being qua being. Therefore,
education helps humans to conduct this inquiry properly. Education is also an important
element of the metaphysical truth. Being human is to be a being that can learn. The ontic
and epistemic heights of man are, therefore, possible only if humans acquire metaphysical
consciousness and personal mental independence.

The most important aspect of educational activity is to provide the individual with
mental freedom, that is, enabling humans to become aware of themselves as moral agents.
For education to be maintained and yield results that conform to human values, educational
institutions should uphold moral values. In the contemporary world, education is not
simply the transmission of information from one generation to another. Instead, it may be
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considered a means for helping people develop their personal identity in connection with
metaphysical ideals. However, this manner of understanding education is problematic,
especially in religious education and education in the humanities. The reason behind this
notion is that the conformist and ideological perspectives lead to the loss of the ontological
dimension of education, which transforms education into an instrumentalization at
best and a dangerous weapon at worst. For this reason, the metaphysical foundation of
education in relation to the realization of humanity should be carefully considered.

Educational activities play an important role in humanity’s construction of civilizations.
Throughout history, humans continue to bend nature to their will through education. The
practical and technical dimensions of educational activities are considered sufficient
for highlighting the metaphysical dimension of education. This study argues that this
perspective of education is crucial to understanding the many problems of humanity
in the past, present, and future. Every ideological or political movement has certain
ideals concerning human beings. Therefore, any thought or activity devoid of meaning
that complies with these ideals poses a significant danger to humanity. Ideological and
political movements adopt this strategy to guarantee their subsistence. Thus, educational
policies reflect certain ideological paradigms that underlie the milestones of human
civilization.

However, interestingly and ironically, satisfactory results were never achieved
throughout history despite efforts and policies regarding humanity and education to
satisfy human expectations. The reasons for this failure are hidden in human existential
conditions. Other suggestions and applications eliminated and rendered useless the
responses to these problems and strategies developed under certain spatiotemporal
conditions. The ideological and political limits of such responses and strategies, their
emphasis on quantities, and the achievement of fast results in theory and practice led to
various forms of mental destruction in the generations that were subject to them. This
scenario may then be identified as the major cause of mental and physical disasters as a
result of wars. Given these facts, one should accept that activities that do not acknowledge
the moral values of humanity and, as such, deviate from the metaphysical dimension of
humanity, are considered destructive.

The educational perspectives developed during the Enlightenment centralized
humanity and assigned a dominant role to it in the relationship between human beings and
nature. Such a dominant role was never assigned to humanity in history. However, during
the 19th and 20th centuries, humanity did not only enjoy the good opportunities provided
by the age of knowledge but also witnessed global disasters. In our time, humanity
has totally lost its world of meaning with which it makes sense of its existence or has
attempted to find meaning in certain deceptions. Thus, humanity has lost its metaphysical
perspective. These notions are seemingly a result of the polarization between ideological
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engagements that oscillate between the absolute and nothingness and quantity-centered
educational policies, both of which seem unlikely to be overcome.

Thus, this study points out that human beings are rational and have free will. Human
beings can learn, teach, govern, and be governed, due to their rational and spiritual
capabilities. However, quantity-centered educational techniques, given their reductive
and marginalizing ideological strategies, will only lead humanity to cut ties with the
existential world of meaning and transform humans into mere objects of education
without orientation. The solution to this problem is addressing the causes in an appropriate
manner. In other words, educational activities should be established with an awareness of
the meaning of human existence and in relation to the metaphysical dimension of human
existence with consideration of the relevant ontic and epistemic conditions. Thus, this
study investigates how human beings should be educated, such that the metaphysical
dimension of human existence is also appropriately emphasized.
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Giris

Insanoglunun dogada var olma siirecine baktigimizda, hizli, kontrolii zor,
kazandirdiklariyla kaybettikleri cok olan, ama daima sorgulanmaya muhtag bir
ilerlemenin i¢inde oldugunu goriiriiz. Cagdas diinyanin, teknik ve yenilik¢i yiizliyle
her giin bizlere sundugu imkanlar, basta 6grenme faaliyetlerimiz olmak iizere
hayatimizin her alanin1 geri doniilmez bir sekilde degistirmektedir. Degisimin
mutlak oldugu bu alemde, hayatimizi yonlendirecek sabitelere ulagmak igin,
insanin kendini sorgulamasi ve egitim faaliyetlerini bu baglamda insa etmesi
gerekmektedir. Degigsimi anlamak ve onu yoneten degismeze ulagmak i¢in, insanin
kendini anlamlandirma seriiveninin metafizik boyutunun énemi yadsinamaz. Bu
caligmamizin en temel argiimani insanin 6grenebilen bir varlik olmasidir. Bu diinyada
doga ile iliski kurup onu sekillendiren, yoneten ve inga eden insanoglunun varlik
miicadelesinin temelinde, onun 6grenme eyleminin sagladig1 avantaj vardir. Buna
bagli olarak, ‘insan nedir?’ ve ‘insan olmanin bir anlam1 var midir?’ sorulari diigiince
tarihinde cevabi1 en ¢ok aranan sorulardan olmustur. Teolojilerin ve felsefelerin bu
ve buna benzer sorulara verdikleri cevaplarda birbirini tamamlayan bazi benzer ve
destekleyici unsurlar bulunmaktadir. Diisiince tarihinde ve teolojilerde insan varligi
genellikle beden ve ruh birlikteliginden miitesekkil bir dualite ile agiklanmustir.! Yine
insan bu diinyadaki eylemlerini yoneten ve onu diger varliklardan ayri kilan akal
yetisiyle donatilmis bir canli olarak da nitelendirilmistir. Ayrica semavi teolojiler
iginde insanin varliklar igindeki yeri, yaratict gii¢ ile dogrudan iligki kuran ya
da bizatihi onun yansimasi olan metafizik baglamda izah edilmeye ¢alisilmistir.
Hiristiyanlikta insan, Tanri’nin bu diinyadaki yansimasi, Miisliimanlar i¢inse,
Allah’1n yeryiiziindeki halifesidir. Ontik olarak insan, miimkiin varliklar iginde en
iistlinii ayn1 zamanda Tanrisal 6ze ve iliskiye sahip tek varlik olarak ifade edilmistir.

Insan &grenebilen bir varlik oldugu gibi ayn1 zamanda dogal olarak inanabilen
bir varliktir. Inanma eyleminin teistik, deistik ya da baska tiirlii olma imkan1
her zaman igin vardir. Ancak tabiat olarak insanin nasil bir varlik oldugunun
bilinmesi onun egitim faaliyeti icerisindeki yerinin anlamlandirilmasi bakimimdan
oldukga 6nemlidir. Bu nedenle ¢calismamiz iki ana kistimdan olusmaktadir. Birinci
kisimda 6grenme eylemi ve insan bagligi altinda insanin 6grenebilen bir varlik
olma durumunu tartismaktayiz. Bu tartismamizin ana eksenini ise ‘insan nedir?’
sorusu sekillendirmektedir. Akilli ve iradi bir varlik olarak insanin diger varliklar
icindeki yerini, varlik olarak bizatihi kendi yapisini, birinci boliimde ele alacagiz.

1 Platon, Phaidon (Ruh Ustiine), cev. Nazife Kalayci (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2012), 119-120
(79b-d); Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Omer Aygiin ve Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yaymlari,
2019), 99 (414a14-27); René Descartes, Ruhun Ihtiraslari, cev. Mehmet Karasan (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997), 6.
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Ikinci kisimda ise epistemik yoniiniin anlam kazanmasini saglayan ontik yonii
iizerinden insana dair bir bakis ac¢isini ortaya koymaya calisacagiz.

Insan kavrami beser anlamina gelen Arapga ‘ins’ kelimesinden tiiremistir.2
Unutma anlamima gelen ve insanin yaraticistyla olan sozlesmesine de atifta bulunan
bu kok ayni zamanda iins masdari ile alismak ve uyum saglamak baglaminda insan
ve egitim iliskisine de vurgu yapmaktadir. insan fani olmak anlaminda beser ve
bilmeklik ve yaratilma anlaminda Adem kavramlariyla da kullanilmaktadir. Ayrica
sozliikte dik duran, iki eli ve ayagi olan memeli bir canli olarak nitelenmistir. Vasif
olarak ¢ok gelismis, konusabilen, s6zle anlasabilen, akli ve diisiinme yetenegi olan
en gelismis canli, beser olarak da ifade edilen tiir olarak homo sapien olan canlidir.?
Tiim bu anlamlar aslinda ¢alismamizda konu edindigimiz insanin ontik ve epistemik
yOniiniin teolojik ve kadim kullanimlarinda da var oldugunu gostermektedir.

Teolojik ve ¢cogu felsefi goriise gore, yaratilmig/miimkin bir varlik olan insan,
ruhi 6zelliklerinden dolayi, kiilli bir yok olmaya ugramayacak olan bir varliktir.
Kur’an-1 Kerim’de ilk insan 6zellikleri iizerinde tasiyan Hz. Adem, tiim bu hususlara
dair ortaya konulabilecek ilk ve en iyi 6rnektir. Adem, Allah’in yaratip halifesi
yaptig1 ve kendi ruhundan tifledigi, hikmeti bahsettigi ve meleklerin kendisine
secde edilmesini istedigi miimkiin bir varliktir. insani baglamda maddenin ruh ile
bulustugu ilk 6rnektir. Beser olarak Adem artik, canli, miimkiin, Ogrenebilen, irade
edebilen ve konusabilen ilk varlik yani ilk 6grenci konumundadir.*

Allah’1n insana beyan1 6gretmesi, O’nun ilk 6gretmen, insanin da ilk 6grenci
oldugunu gostermektedir. Aslinda ontik ve epistemik boyutun metafizik baglamda
viicuda geldigi yer tam burasidir. Zamanla insanin dogaya karsi kazanimlari, bu
anlamin zayiflamasina ve beseri/gegici/0limlil yoniini unutmasina neden olmustur.
Egitim ve insan iliskisi, statik ve adeta determinist bir yapiya biiriindiiriilerek,
yi1gnlar1 kontrol eden bir gii¢, cogunlukla da bir problem haline doniistiiriilmiistiir.
Insanoglunun huy ve egilimleri egitim ve iyi aliskanliklar sayesinde degisime
ugramaktadir. Gerek antik diinyada gerekse Islam diisiincesinde bu vurgu her zaman
canli tutulmustur. Ancak gliniimiiziin modern diinyasinda, sahip olunan imkanlara
bagli olarak ortaya ¢ikan egitimin ¢iktilari, insan olmaklik bakimindan ve en 6nemlisi
anlamin temelini ifade eden metafizik baglamdan uzaklastirilarak temellendirilmeye

2 [lhan Kutluer, “insan”, iginde 7DV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2000), 320.

3 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sozliik, c. 2, 5 c. (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2007); Cagbayir,
2:2187. Cagdas diinyada homo sapien kullanimi, daha ¢ok biyolojik evrim kurami baglaminda
ele alinmaktadir. bk. Edward O. Wilson, fnsanin Varliginin Anlamu, gev. Zeynep Sezer (Istanbul:
Olvido Yayinlari, 2017), 16.

4 er-Rahman 55/4. el-Araf 7/11; el-Hicr 15/26, 28-29; er-Rahman 55/4.
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calisilmaktadir. Goriilmistiir ki, anlamdan uzak, amagsiz nesillerin yetismesi,
gelecegi insa etme niyetiyle ylirlirliige konulan egitim politikalarinin nihayetinde
bir fiyaskoyla sonuglanmasina neden olmustur. Unutulmamalidir ki, egitim insanin
dogumundan 6liimiine kadar devam eden bir vetiredir. > Bu vetireyi kontrol eden
gelenek ve zihniyetin metafizikle olan iliskisini islevsellik yerine, niceliksel ve
popiiler amagclara gore inga etmek, amaclanan bilgi, beceri, tutum ve degerlerin
¢Oziim olmaktan 6te bizatihi problemin kaynagi olma ihtimalini yilikseltmektedir.
Bu nedenle yeniden ontik anlama doniip insan oldugumuzu hatirlayip, egitim
yoluyla yeniden bunu isleyip, yeni nesillere anlatmamiz gerekmektedir. Tipki,
Platon’un (8. M.O. 348) isaret ettigi gibi ‘Sadece Insan Oldugunu Bil”ebilmek®
icin, yeniden epistemik bir ¢abaya ihtiyacimiz vardir. Egitimle insa edecegimiz
gelecegin, insan iizerinden metafizik anlamla bulusabilmesi i¢in, Sokrates’in (0.
M.O. 399) deyimiyle, kendimizi bilmeye, aslinda pek bir sey bilmedigimizin
farkina varmaya ve hayatimizi sorgulamaya baglamaliyiz.’

1. Ogrenme Eylemi ve insanmin Varhig Uzerine

1.1. Varhik Olarak insan: insan Nedir?

Akil sahibi varlik olarak insan, iradi ve bilingli/suurlu 6grenme eyleminde
bulunabilen bir canlidir. O tarihin her devrinde kendini gelistirmek ve
mitkemmellesmek adina egitilen/egitilebilen bir varliktir.® Kur’ani bir sdylemle
ifade edersek eger, bir Adem olan insan, aslinda bu alemdeki ilk bilingli varlik ve
ogrencidir. Adem ayn1 zamanda Tanr1’min ona verdigi hikmet geregi, isimleri bilen,
Ogrenebilen, 6gretebilen ve egitimle bu diinyada yasam kurabilen ilk varliktir.® O
iradi bir varlik olarak, iggiidiisel olan diger tiim varliklardan ayrismaktadir. islam’a
gore, Allah’mn bu alemdeki halifesidir.' Dini literatiirde boylesine 6nemli bir
konuma sahip olan insanin 6zellikleri hususunda diisiince tarihine baktigimizda,
hem filozoflarin hem de teologlarin, benzer fikirler ortaya koyduklarini gérmekteyiz.

5 Miinire Erden, Egitim Bilimlerine Giris (Ankara: Arkadas Yaymlari, 2011), 13.
6  Walter Kranz, Antik Felsefe, ev. Suat Baydur (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1984), 25.

Platon, “Kharmides”, i¢inde Diyaloglar, ¢ev. Tanju Gokeol (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2010),
312 (165b); Platon ve Teoman Aktiirel, “Sokrates’in Savunmas1”, i¢inde Diyaloglar (Istanbul:
Remzi Kitabevi, 2010), 15, 17, 34 (21d, 23c, 38a).

Mustafa Ergiin, Egitim Felsefesi (Ankara: Pegem AkAdemi, 2015), 2.

9  el-Bakara 2/33. Bu ayette Allah’m Adem’e esyanin isimlerini 6gretmesi ve bilgi ile onu yiiceltmesi
anlatilmaktadir. Insanin yiiceliginin Tanri’dan geldigini ve bizatihi Tanrisal bilginin insana
bahsedilen kisminin bile, meleklerin secde etmesinin anlamy, bilgi ve egitim iliskisi bakimindan
irdelenmesi gereken bir husustur.

10 el-Bakara 2/30.
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Insam diger varliklardan ayristiran unsurlarmn daha ¢ok, akil ve ruh kavramlarryla
ifade edildigini gormekteyiz. Yine bu insan, irade sahibi, i¢glidiisel olarak hareket
etmeyen, kendini gelistirebilen, egitimin hem 6znesi hem de nesnesi olan bir varliktir.

Insan bilingli sekilde 6grenme eylemini gergeklestirebilen ve siirdiirebilen bir
varliktir. Bu 6grenme eylemi onu hem fiziki hem de metafizik anlamda diger
varliklardan ayiran bir imkan ve anlamin dogmasini saglamistir. Bu anlamin en
onemli boyutlar1 kuskusuz 6zgiirliik, ahlaki varlik olma ve sorumluluktur. Insan
akleden, deger lireten, medeniyet kuran, se¢ebilen bir varliktir. Bilingli bir egitim
Oznesi olan insan, amaglanan egitim ¢iktilarina gore kendini sekillendirebilen ama
diger canlilar gibi kesin sinirlamalara sokulamayan bir canlidir.

Antik¢ag, Ortagag, islam ve Bat1 diinyasinda ‘insan nedir?” sorusunun cevab,
cogu filozofta karsimiza ¢ikan, ‘insan akil ve ruh sahibi bir canlidir’ agiklamasina
indirgenecek kadar 6z bir cevaptir. Ancak Ronesans, Aydinlanma ve evrim
anlayisinin etkiledigi bakis agilar1 ve yakin zamanda insani antropolojik olarak
ele alan diisiiniirler, bu klasik bakis acisina daha derinlemesine ve kategorik bir
siiflamayla bakmaya bagladilar. Teistik dinlerin insana yiikledigi metafizik anlam,
ozellikle Nietzsche (6. 1900) gibi diistiniirlerin etkisiyle, ciddi elestirilerin muhatabi
haline geldi. Oyle ki, insanin diger varliklar gibi bilimin ve akli sorusturmanin
konusu yapilmasi, ¢aglar boyunca insan dair olusan epistemolojinin ve anlam
diinyasinin ciddi bir sekilde sarsilmasini ve belli oranda da yikilmasini sagladi. Aklin
klasik kullaniminda yasanan bu degisim, onun bilimsel aragsal akla yonelmesine
sebep olmustur."" Ozellikle insani evrim siirecinin son temsilcisi kabul edilen
ve homo sapien olarak vasfedilen insanin ne olduguna dair evrimci bir bakig
olmadan, bazi kesimlerce diger tiim agiklamalar tamamen ya yadsindi ya da
anlamsizlastirildi.'> Ozellikle Max Scheler (6. 1928) ile baslayan antropolojik
yaklasimlar, iilkemizde Takiyyettin Mengiisoglu (6. 1984), lonna Kuguradi ve
Muttalip Ozcan gibi diisiiniirlerce, klasik diialist bakis acismin sekillendirdiginden
farkli olarak oldukga kategorik bir siniflamaya tabi tutuldu. Benzer bakis agisinin
Bati’daki baslica temsilcisi Nietzsche’dir. Diisiiniiriin {iclii insan siniflandirmasi
bu agidan oldukea dikkat ¢ekicidir. Kant’in (6. 1804) akil iizerinden insana dair
yaklagimi, ahlak metafizigi a¢isindan ortaya koydugu bakis agisi, klasik insan
anlayisin1 kismen hatirlatsa da Kant, Schopenhauer (6. 1860) , Hegel (6. 1831),
Marx (6. 1883) ve Nietzsche ile kabul goren yeni bakis agilar ciddi birikim ve
sonuglartyla diisiince diinyamizda yerini almistir.

11 Muttalip Ozcan, Insan Felsefesi: Insanin Neligi Uzerine Bir Sorusturma (Ankara: Bilgesu
Yayncilik, 2016), 330.

12 Wilson, nsamin Varhiginin Anlamz, 18-19.
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Diisiince tarihinin en anlamli sorularindan olan ‘insan nedir?’ sorusunun ilk
ciddi cevabini antik diinyada bulmak miimkiindiir. Insan akil ve ruh sahibi bir
canlidir. Bu iki 6zelligi irade ile birlestiginde 6zgiirlesebilen, bilingli bir sekilde
Ogrenebilen bir varliktir. Bu durum bizatihi insan olmaklik durumuyla iliskilidir.
Sokrates’in insanin kendini bilmekle ruhunu bilmeyi 6zdes kabul etmesi bu bakis
acisini yansitmaktadir.”* Zira disiinlire gére insan olmanin en énemli yonii akil
sahibi olmaktir. Insan kendine sorulan akli sorulara yine akli olarak cevap verebilen
bir varliktir. ' Bunlardan dolay1 o sorumlu, yani ahlaksal bir 6zne konumundadir.'
Sokrates’de karsimiza ¢ikan insan goriisi, kiilli/biitiinciil bir bakisin ifadesidir. Bu
nedenle kategorik insan bakislarinin tiim unsurlarini da, aslinda bu biitiinciil bakisin
icinde bulmak miimkiindiir. Bu agidan M. Ozcan’nin ifade ettigi kavramsal, kisi ve
birey olarak insan siniflandirmasinin unsurlarini Sokrates’te bulmak miimkiin oldugu
gibi'® tarihsel siiregte pek ¢ok diisiiniir i¢in ayni siniflandirmalarin benzerlerini
yapmak da miimkiindiir. Ancak biz ¢ogu kategorik bakis acisinin icine diistiigii
indirgemecilik tehlikesine binaen biitiinciil bakis agisinin korunmasi ve insana
dair diisiince diinyasinin yine bu noktadan ihya edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
Diisiince diinyasinin ilk sistem filozoflar1 olan Platon ve Aristo’nun (6. M.O. 322)
insana bakigt ruh ve akil temellidir. Ruh dogal cismin ilk yetkinligidir. Canliy1
cansiz olmaktan ayiran seydir. Akil ise bu canlilik halinin biling ve irade seklinde
egitime konu olan tarafimizin ortaya ¢ikmasini saglayan seydir. Ama varlik olarak
insanda akil ve ruhun birbiriyle uyumu s6z konusudur.'” Bu 6zellikler siradan insan
olma imkaninin asgari sartlarini sagladigi gibi, yine ayni 6zelliklerin islenmesiyle
iradi ve ahlaki bir varlik olmak ve kendini gergeklestirmek imkanina bagli olarak
erdemli ve bilge bir insan olma imkan1 da her zaman vardir.'® Platon igin zaten bunun
en miisahhas 6rnegi hocasi Sokrates’tir. Antik diinyada Platon ve Aristo insani,
toplumun ve medeniyetin en 6nemli unsuru olarak, siyaset ve ahlak baglaminda ele
almislardir. Ruha sahip bir varlik olarak, aklin erdemle olan iligkisi, bizi erdemle
birlesen bilge insan formuna gotiirmektedir. Ayni durum siyaset diisiincesine

13 Kadir Canatan, [nsan Felsefesi (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2018), 12.

14 Ernest Cassirer, /nsan Ustiine Bir Deneme, gev. Necla Arat (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980),
17.

15 Kranz, Antik Felsefe, 25.

16  Ozcan, Insan Felsefesi, 9.

17 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, gev. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag Yayinlari, 1997), 11 (1098a5-
20).

18 Platon, “Gorgias”, icinde Diyaloglar, ¢ev. Melih Cevdet Anday (istanbul: Remzi Kitabevi,
2010), 65-66 (463e, 464a-b); Platon, “Menon”, icinde Diyaloglar, ¢ev. Adnan Cemgil (Istanbul:

Remzi Kitabevi, 2010), 175 (89a); Platon, Phaidon (Ruh Ustiine), 61-63 (65b-d); Aristoteles,
Ruh Uzerine, 35,87,89,103 (403a3, 412a6, 412al1, 412220, 414b19).
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de yansimigtir.!” Hem Platon hem de Aristo i¢in, ruhunun akla ve erdeme gore
eylemde bulunmasi onu iistiin kilacaktir. Ancak yine ayni insanin, sahip oldugu
akl1 ve iradeyi yanlis kullanip bunun tam tersi bir eylemde de bulunma ihtimali her
zaman vardir. Tarih aslinda etik baglamda uygun olmayan 6rneklerin ¢okluguyla
doludur. Bu nedenledir ki, ¢cagdas yaklasimlarda tiir olarak insanin sahip oldugu
akil ve ruhun, insani eylemler bakimindan bireysel tasarruflar1 siniflandirmada
yeterli olmadig goriilmiistiir.>° Bu nedenle kendini gergeklestirebilen insanlar
listiin, 6zglr, yaratici,?! trajik ve listinsan®* tanimlamalariyla ifade edilmistir.
Ancak unutulmamasi gereken sey biitlinciil sekilde meseleye yaklastigimizda tiir
olarak insanin potansiyel baglamda diger tiim siniflamalar1 da gergeklestirebilme
imkanina sahip oldugudur. Klasik diinyada karsimiza ¢ikan ve 6zellikle Platon ve
Aristo’nun fikirlerini insa ettigi Atina toplumunun s6z konusu 6zellikleri kullanma
bakimindan farkli oldugunu bilmek gerekiyor. Zira ‘insan nedir?’ sorusuna verilen
cevabin muhatab1 olan Atina toplumunda muhatapligin sadece 6zgiir erkekler
izerinden kuruldugunu bilmek gerekmektedir.

Islam diisiincesinde basta Farabi (6. 950), Ibn Sina (6. 1037), Ihvan-1 Safa
ve diger ¢ogu Islam filozofunda klasik akil ve ruh ayrimi varligii genisleyerek
korumustur. Bu anlayis Ortacag boyunca varligini siirdiirmiis, glinlimiizde de, biraz
sonra bahsedecegimiz felsefi antropoloji baglaminda ya da bilimsel ve ideolojik
baz1 bakis agilar1 haricinde, eski etkinligi olmasa bile teistik din mensuplarinda
varligini siirdiirmektedir. Islam diisiincesinde nefs anlayisi baglaminda insanin
hem maddi hem de ruhi yapisi, bir biitiinliik i¢inde ele alinmigtir. Farabi’de ay
alt1 alemde olus ve bozulusa tabi varliklardan biri olarak kabul edilen insan, dil
ve diistince sahibi natik bir canli/hayvan olarak nitelendirilmistir. Ayrica insanin
ruh sahibi olmasi onun bilgi edinmesinin en 6nemli aracidir. Nitekim ruh sahibi
olan insan miitehayyile giicii ile 6nceden algiladigi seylerin izlerini ruhunda
hissedebilmektedir.® Ibn Sina’ya gére diisiinen olabilmek igin, &ncelikle nefs

19 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiipoglu ve M.Ali Cimcoz (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992),
122-123 (433a-d).

20 Ozcan, Insan Felsefesi, 14.

21 lonna Kuguradi, Nietzsche ve Insan (Istanbul: Yanki Yayinlari, 1967), 12-14.

22 Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, gev. Mustafa Tiizel, Hasan Ali Yiicel Klasikler
Dizisi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016), 6-7.

23 Ebu Nasr el-Farabi, /deal Deviet: el Medinetii’l Fizila”, ¢ev. Ahmet Arslan (Ankara: Divan
Kitap, 2015), 53,73,75; Giirbiiz Deniz, [nsan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri (Istanbul: Litera
Yaymcilik, 2017), 27.

512



Sekerci / Epistemik Oznenin Ontik Ben idraki: Egitime Metafizik Bir Anlam Kazandirmak

sahibi olmak gerekmektedir.?* Nitekim Aristo’cu gelenege vurgu yapan,” ‘insan
diistinen bir canlhidir’ tanimlamasindaki kasit, idrak eden bir nefs sahibi olan canlidir
anlamina gelmektedir.2® Ayni1 gelenegin eklektik bir devami olan Ihvan-1 Safa’da
insan, beden ve ruhtan miirekkep bir varliktir. Mutlak manada ilk egitimci olarak
kabul edilen yiice yaratici biiyiik alemi temsil ederken, bu alemde yaratilmig olan
insan kiigtik alemi temsil etmektedir.?’

‘Insan nedir?’ sorusuna klasik yaklasimin disinda 6zellikle felsefi antropoloji, ya
da biitlinciil bakis agisindan farkli olarak kategorik bir sekilde siniflandirma ¢abasi
yirminci yiizyilda bizatihi insanin felsefenin ana konusu olmasiyla hizlanmistir.
Ulkemizde ilk defa Mengiisoglu ve Kuguradi’nin insan iizerine ortaya koyduklar
gorils ve simiflandirmalar, ayrica M. Ozcan’in insanin neligine dair kategorik
yaklagimi bu alandaki 6nemli ¢aligmalardir. Biitiin bu ¢calismalar M. Scheler’in insanin
anlamina dair yaptig1 caligmayla baslamisti. Ancak daha 6ncesinde Aydinlanma ve
sonrasi genisleyen, akil ve insan lizerine ¢aligmalar, 6zellikle Kant, Hegel, Marx
ve Nietzsche gibi diisiiniirlerce farkli yonlerden ele alinmisti. Bu kategorik/farkl
yaklagimlar i¢inde kuskusuz klasik biitiinciil yaklasimin temel unsurlar1 olmakla
beraber, 6zellikle son yapilan ¢aligmalarda, artik insanin metafizikle ilgisinin
kuruldugu ruh kavraminin ¢ok az kullanildig1 ya da 6nemsizlestigini gormekteyiz.
Insan ve insanlik kavramlarmin kiilli ve ciizi/tikel/tekil anlamlarda kullanimi
iizerine ortaya koyulan ayristirict bazen de indirgeyici sdylemler, tek tek drnekler
lizerinden ¢oziim iiretmekle birlikte, biitlinciil anlamda ‘insan nedir?’ sorusuna
tatmin edici bir cevap vermeyi de zorlastirmaktadir. Mengiisoglu’nun tanimi
yine bu kategorik yaklasimlar i¢inde biitlincli yaklasimi en ¢ok andiran tanimdir.
Nitekim onun tanim1 da Scheler’in bakig agisinin bir devami ve kismi olarak da
gelismis/genislemis bir hali olarak goriilebilir. Mengiisoglu, insan1 bilen, yapip
eden, deger sahibi, dnceden goriip belirleyebilen, 6zgiir olan, tarihsel, kendini
idelestirebilen, seven, ¢alisan egiten ve egitilen, medeniyet ve sanatin yaraticisi
olan, konusan biyo-psisik bir varlik olarak siniflandirmaktadir.?® Tiim sayilan bu
ozellikler ve buna benzer olan diger 6zellikleri onun biyolojik/maddi yasam ve
psisik/ruhi bir varlik oldugunu gostermektedir. Benzer bir yaklagimi1 Scheler’de

24 Ali Durusoy, “Ibn Sina Felsefesi’nde insan”, i¢inde Dogu ’dan Batiya Diisiincenin Seriivent,
ed. Abdullah Kahraman, 1. bs, c. 5 (Istanbul: Insan Yaynlari, 2015), 974-75.

25 Aristoteles, Politika, ¢ev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 9.

26 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa (Metafizik), ¢ev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2004), 197, 209.

27 Ahmet Kog, “Ihvan-1 Safa ve Egitim”, iginde Dogu’dan Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed. [smail
Caliskan, 1. bs, c. 6 (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2015), 297, 302.

28 Takiyyiiddin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (Istanbul: Dogu Bat1 Yaymlari, 2017), 19-20.

513



darulfunun ilahiyat 32/2

de gormekteyiz. O da insanin biyo-psisik bir varlik oldugunu ancak sahip oldugu
geist/ruh sayesinde ben bilincine ulagabilecegini, ama bununla beraber diger
canlilarla belli ortak 6zelliklere sahip oldugunu da kabul etmektedir. Descartes
baglaminda klasik akil ve ruh, ruh ve madde ayrimina dayanan diialist bakis agisini
da elestirmektedir. Ancak Scheler’in i¢glidi, bellek ve zeka baglaminda insan,
hayvanlar ve bitkiler arasindaki iliskinin zaman zaman klasik Islam diisiincesindeki
nefs anlayisini animsattig1 da goriilmektedir. O bu iliskiyi basit bir iliski olarak
nitelendirirken biyo-pisisik 6zelligin hem hayvan hem de insanda oldugunu ama
insan1 farklilagtiran seyin bizatihi geist/ruh/tin oldugunu sdylemektedir. Nitekim
insandaki bu geist ona has bir dzgiirliik, segme ve zeka imkani vermistir. insan,
‘insan olmaklig1’n1 bu sekilde saglamustir.” 1. Kuguradi insana gnoseolojik bakmanin
belli ¢ikmazlar1 oldugunu ifade eder. Yani varolani obje, insan1 da sadece bir siije
olarak kabul edip, onun varlik baglantilarin1 gerceklik diizeyinden kopardigimizda
‘insan nedir?’ sorusuna tam bir cevap verme imkanimiz da yoktur.>° Bu nedenle
Kuguradi meseleye kategorik bir yaklasim sergilemektedir. Kuguradi, tarihte
insanlik kavramiyla 6zdeslesen yaratici insana vurgu yapan ve bu insant ‘benim’
diyen olarak tanimlayan®' Nietzsche’nin insan anlayis1 baglaminda diisiiniriin ti¢li
smiflamasina 6zel vurgu yapmaktadir. Bu siniflamaya gore Nietzsche insan siirii,
hiir ve trajik olarak ii¢ sinifa ayirmaktadir. Siirli insanin, siradan insan tiiriinii ifade
icin kullanildigini sdyleyen diisliniir, hiir insanin kismi olarak bu siradanliktan
kurtuldugunu ancak trajik insanin 6zgiirliik agamasini ge¢mis iradi olarak hayir
demesini bilen, ama her tiirlii olumsuzluklara ragmen yasami da seven insan olarak
nitelemektedir. O gergekligi oldugu gibi goriip kabul eden bir insandir.?? insanin
ayristirict 6zelligi, onun fenomenlerin bilgisine sahip olmasidir. O ahlakl, bilgili
ve biling sahibi bir varliktir.>* Konuya tiir olarak ‘insan nedir?’ sorusu tizerinden
yaklasan Kuguradi, insanin dogal yapisina dair kavramsal bilgimizi olusturmaya
caligir. Ona gore bu bilgimizi olusturan unsurlar insani etkinliklerdir. Bunlar bilme,
degerlendirme, eylemde bulunma, ¢aligma ve yaratma gibi, insani imkanlar1 ortaya
koyan seylerdir. insani olma vasfin1 da bu etkinlikler bize saglamaktadir.** Zira
insan s6z konusu degerleri belli bir amaca yonelik, kendisi bir medeniyet olarak inga
etmektedir. Bilimi, sanati, hukuku, etigi bu yapinin i¢inde, insani vasif ve ayirici
Ozellik olarak diger varliklardan onu farkli kilan hususlar olarak kabul etmektedir.

29 Max Scheler, Insanin Kozmos taki Yeri, cev. Tomris Mengiisoglu (Istanbul: Yaprak Yaymlar1,
1988), 12, 15-16, 39-40.

30 Tonna Kuguradi, Insan ve Degerleri (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2013), 21.
31 Kuguradi, 22.

32 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 45, 81, 102.

33 lonna Kuguradi, Etik (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2006), 53-54.

34 Kuguradi, 170-71.
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Diisiiniir gnosiolojik agidan bakmanin bir ¢ikmaz oldugunu, insana bakisin ¢aga
ve ortaya ¢ikan kosullara gore degiskenlik gosterdigini ifade eder. Caga yon veren
yaratici kisiler insan realitesini bu kosullar altinda degerlendirmektedirler. Diistiniir
bu degiskenlik durumunun kisir bir gember olmadigini ifade eder. 3Ancak etik
acidan insanin degerleri baglaminda somut bir dneri getirmeksizin degiskenlik
durumunu ifade ederek birakmustir. insana kategorik yaklasima dair en dikkat gekici
yaklagim, Ozcan’in Insanin Neligi Uzerini Bir Sorusturma adli eserinde ortaya
konmustur. Diisiiniir, Scheler’le baslayip lilkemizde Mengiisoglu ve Kuguradi
ile devam eden antropolojik yaklasima, kategorik ticlii bir siniflamayla ¢6ziim
iiretmeye calismstir. Diislince tarihinde ‘insan nedir?’ sorusuna verilen cevaplari bir
araya topladigimizda bu tliglii ayrimi kismi ya da kiilli olarak her filozofta gormek
mimkiindiir. Bu ayrima gore insan, a) birey, siirii (tekil) veya siradan insan; b)
model insan anlaminda yaratici ve Ustlin insan; ¢) genel anlamda tiir veya kavram
olarak insan olarak siniflandirilmigtir.>® Diistiniire gore, 6zellik ve igerik olarak
zaman zaman birbiri i¢ine gegmekle birlikte, bizim de kabul ettigimiz, yani akil,
irade ve ruh sahibi, 6zgiir ve yapabilen bir varlik olarak insan tanimi, yeterli degil
ve bazi sorunlar barindirmaktadir. Ozcan, s6z konusu bu &zelliklerin hepsinin bir
anda gerceklesme imkéan1 olmadigini, 6zgiir, akli ya da ahlaki bireyin, tek tek her
bir birey i¢in miimkiin olmadigini*” ifade ederek boyle bir siniflandirmay1 yaptigini
sOyler. Diisilince tarihi boyunca insan ve eylemlerini ele aldigimizda siniflandirma
bakimindan konuya kategorik baglamda yaklasmanin, ortaya konulan diisiinceleri
ve triinleri siniflandirmak bakimindan yararl olabilecegini diisiiniiyoruz. Ancak
bdyle bir kategorizasyonun biitiinciil bakis agisinin bize sagladigi ve insan olmaklik
durumuna dair metafizik bir bakisin ortaya ¢ikmasini saglayacak olan unsurlari da
anlamsizlastiracagini diisiiniiyoruz. Yine ayni durumun diistiniirler baglaminda ele
aldiginda indirgemeci bir tavra evrilmeyi doguracaktir. Bu durum, artik tarihsel
ve diisiinsel bir deger olarak, Platon ve Aristo basta olmak tizere, pek ¢ok dnemli
sahsiyetin bizatihi kendilerini konumlandirmadiklari bir kategorizasyon i¢inde
olmalar1 anlamina gelmektedir. Kuskusuz evrim anlayis1 ve buna bagli yeni bilimsel
tavir, klasik kabulleri ciddi sarsmig hatta bazilarina gore tamamen yok etmistir;
ancak bunun tam bdyle olmadigini insan olmaklik durumunun anlam diinyasinin
insa edilmesinin yine canliligin en 6nemli esas1 olan akil ve ruh iizerinden insa
edilmesi gerektigini diisiiniiyoruz. Ogrenme eyleminin bu kriter iizerinden insa
edilmediginde, Aydinlanma sonrasi yasadigimiz insan ve egitim iligkisindeki
kirtlmanin ortaya ¢ikardigi durumu tam olarak anlamamiz miimkiin degildir.

35 Kuguradi, Insan ve Degerleri, 98-99, 102, 106.
36 Ozcan, Insan Felsefesi, 27.
37 Ozcan, Insan Felsefesi, 14.
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1.2. Ogrenme eylemi ve insan

‘Insan nedir?” sorusuna verilen farkli cevaplara ragmen, biitiinciil yaklasimin
bize imledigi, onun akil ve ruh sahibi, madde ve formdan olusan, iradi, ahlaki ve
medeni bir varlik oldugudur. Kavram olarak insanin i¢erdigi tiim 6zellikler, bilkuvve
olarak tek tek tiim insanlar1 kapsamaktadir. Yani her bir insan teki potansiyel
olarak bu 6zellikleri gergeklestirebilme ve ‘insan olmaklik” durumunu basarabilme
sansina sahiptir. Bu imkan yaratilistan ya da zekanin ona sagladigi imkéanlardan
kaynaklanacagi gibi, egitim ve d6gretimin burada olmazsa olmaz bir 6nemi vardir.
Bizatihi insan olmak demek, aslinda 6grenebilen bir varlik olmak demekle ayni
seydir. Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, Adem olma durumu, aslinda insan
olmanin tiim imkanlarimi da bize sunan bir drnek olmasi bakimindan ¢ok onemlidir.*®
Insana verilen aklin ve iradenin, Tanrisal dzle ve gorevle birlestiginde, neleri
gerceklestirip gerceklestiremediginin cevabi insanlik tarihinde yatmaktadir. Ortaya
konulan medeniyet, toplumlar1 sekillendiren iistiin/bilge/hikmet sahibi insanlarin
sahitligi bunu bize gostermektedir. Ancak ‘insan olmaklik’ ya da 6grenebilen bir
varlik olarak insanin biling diizeyinin nelere kadir oldugunun bilinmesi ve her bir
insan tekinin aslinda bu imkana sahip olmasi anlaminda, var olan problemlere ya
da gelecekteki problemlere ¢oziim odakli yaklasmamizda yadsinamaz bir katkisi
olacaktir.

Tabiatta en zayif varliklardan biri olarak dogan insan, bilgi ile zamanla ona hakim
olmay1 ve diger varliklara da hitkkmetmeyi 6grenmistir. Aslinda insanin bu diinyada
kazanmis oldugu olumlu/olumsuz her seyin temelinde 6grenebilme imkaninin ona
verdigi epistemik kazanimlar vardir. Bundan dolayidir ki, felsefenin en 6nemli
alanlarindan birisi epistemolojidir. Ancak epistemolojinin pratik alanda hayatin
icindeki yiizii, insan1 her an sekillendiren egitim olgusu ve faaliyetidir. Zira insan
egitimle kendini tanimakta, zayifliklarinin ya da farkliliklarinin bilincine vararak
tercih yapabilmektedir; bir anlamda egitimle kendini daha da 6zgiir kilmaktadir.*
Ozgiir ve sorumlu bir varlik olarak, hayatinin her aninda bununla yiizlesen ve ona
gore hayati kurgulayan bir canlidir insan.

Egitim/Ogrenme faaliyetinin en énemli yani, bireyin kendi varlik bilincine
varmasi ve yapabileceklerini kesfetmesidir. Sokrates’in bir 6gretici ve rol model
olarak gencler iizerindeki etkisini, 6grenme ve 6gretme eyleminin giiciinii géstermesi
bakimindan bagli bagina ontik ve epistemik bir 6rnek olarak alabiliriz. Onun, genglere
neyi, nasil, ni¢in gibi sorular1 sorarak diyaloglar seklinde ortaya koydugu egitim
faaliyetinin diislince tarihindeki adi dogurtmadir. Bir tiir timevarim gibi tikelden

38 el-Hicr, 15/26, 15/28-29; er-Rahman, 55/4; el-Araf, 7/11.
39 Mark Twain, /nsan Nedir?, cev. Esra Simsek (Istanbul: Turkuaz Kitap, 2020), 10.
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tiimele, 6zelden genele ulasarak, bireyin kendinden genel hakikate ulagsmasini bu
tiirden sorgulamalarla yapmaya ¢alistyordu.*’ Adeta kendisi bir ebe, muhatabi olan
insanlar ise her an dogurmaya hazir gebeler gibiydi. Muhataplar bilgi bakimindan
neye gebe ise, o bu dogurtma sanatiyla ortaya ¢tkmasini sagliyordu.*' Boylece
bireyin kendini bulmasi, potansiyelini kesfetmesi ve var olan hakikatle yiizlesmesini
sagliyordu. O elestirdigi Sofistler gibi 6grencilere hazir kaliplar vermek yerine onlart
gergegi bulmaya tesvik ediyordu.*? Nitekim talebesi olan Platon da bilgiyi idealar
teorisi baglaminda bir hatirlama olarak tanimlamistir. Ancak Platon ortaya koydugu
etik ve devlet goriisleriyle insani gelisimi etik baglamda bir tiir egitim faaliyetine
sokmus, devleti de tiim unsurlariyla iyi egitilmis vatandaslarla ayakta tutmaya
calismistir. Devleti, toplumu ve insan1 ayn1 ontik ve metafizik a¢iyla yorumlayarak
ortaya konulan faaliyetleri bu sekilde anlamlandirmistir. Idealist bakis agisinin
kurucu filozofu Platon, Devlet eserinde toplumu olusturan unsurlar1 siniflandirip
onlarm gorev bilincini insa edecek ve gelecegi teminat altina alacak seyin egitimden
gectigini gostermistir. Ozellikle asker ve ydnetici olacak ¢ocuklarin sik1 bir diisiinsel
ve bedensel egitimden ge¢mesini zorunlu kilmisti. Yonetici olacaklarin toplumu
ayakta tutacak zihinsel kapasiteye ve metafizik dngoriiye de hakim olmasi ayrica
onemlidir. Egitimi bir yetistirme faaliyeti olarak tanimlayan Platon, beden igin
idmanin, ruh igin de miizigin yetismenin ilk safhasi oldugunu ifade eder.** Ayrica
matematik ve astronominin egitim agisindan dnemli olduguna vurgu yapan diisiintir
cocuklarin, askerlerin/bekgilerin ve idarecilerin egitiminin 6nemli olduguna vurgu
yapar.** Ancak bilginin neligi hususunda 6zellikle Platon’un magara alegorisi
bilgiye ve buna bagh egitime bakis agisini da aslinda yansitmaktadir. Magara,
insanin egitimle aydinlanmamus halini temsil etmektedir.** Idealar teorisinin bir
sonucu olarak, bir hatirlama siireci olan bilgiyi egitimle insanin bu diinyadaki
gelismesine de imkan saglayacak en 6nemli unsur olarak gérmektedir. Burada
ruh iyi ideasiyla yiizlesebilen metafizik bir unsurdur. Egitim aslinda kor gozlere
gorme giicii vermek gibi, bilgiden yoksun olan ruha da bilgiyi vermektir. Her ruh
icin 6grenme imkan1 vardir. Egitim, ruhun giiclinil iyi ideasina ¢evirmesi, sahip

40 Mehmet Zeki Aydin, “Sokrates’in Dogurtma (Buldurma) Yontemi”, icinde Dogudan Batiya
Diisiincenin Seriiveni, ed. Celal Tiirer ve Hakan Olgun, 1. bs, c. 2 (Istanbul: Insan Yaynlari,
2015), 143.

41 Platon, “Theaitetos”, i¢inde Diyaloglar, ¢ev. Macit Gokberk (istanbul: Remzi Kitabevi, 2010),
504 (184b).

42 Bayram Ali Cetinkaya, Felsefe Tarihi Antik Dogu dan Modern Bati 'va (Ankara: Nobel Yaymncilik,
2017), 106-7.

43 Platon, Devlet, 67 (376d-¢).
44 Platon, 207, 211 (523a, 526d).
45 Platon, 199 (514a).
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oldugu giicti kesfetmesidir.* Platon’da bilme eylemi bizatihi insan olmanin ontik
bir sonucudur.

Antik cagin diger biiyiik disliniirii Aristo ise egitim ve insan iliskisine daha
rasyonel bir yonden yaklasmistir. Egitimi 6zellikle aliskanlik kavrami tizerinden
izah eden diisiiniir, istendik davranislarin kaliciligini, egitimin sayesindeki tekrarla
mimkiin oldugunu vurgular. Aligkanlik insanin iyi erdemlerini devamli kilmasi
i¢cin kullandig1 bir unsurdur. Bazen formel ve sozlii egitimin yeterli olmadig:
durumlarda, aliskanliklar egitime pratik bir katki vermektedir. Aristo’nun egitim ve
aliskanlikla kazanilanin korunmasi ve toplumda kalic1 degisiklikleri yaratabilmesi
i¢in, s6z konusu kazanimlarin yasalarin glivencesi altinda olmasi gerektigine vurgu
yapar.*’ Bireyin iyi bir yasama ulagmasi, egitim, erdem ve yetenegine baghdir.
8 (O da hocasi Platon gibi konuya biitiinciil/kiill1 bir bakis agisiyla yaklagmustir.

Antik dénemde karsimiza ¢ikan, egitilebilir bir varlik olan ve egitim faaliyetinin
hem 6znesi hem de nesnesi baglaminda ele aldigimiz insanin merkezi konumu,
dini bakis agistyla Ortagag Hiristiyan ve Islam diinyasinda devam etmistir. Ancak
teolojik bakis agisinin imledigi kutsalla iligki kuran insan, ruhi baglamda da artik
daha 6zel ve ontik anlamda daha kuvvetli bir noktaya gelmistir. Hiristiyanlik ve
Islam’la beraber insan bizatihi Tanr1 tarafindan bilgiyle kusatilmis ve bu diinyaya
hiikiimran olmasi i¢in génderilmis bir insandir. Ancak bu durum tabiatgi/natiiralist
bakis agisinin gelismeye basladigi Ronesans ve sonrasinda énemli kirilmalara
ugramustir. Ozellikle, ilerlemeci, egzistansiyalist, pragmatist ve empirist bakis
acilarinin ortaya koydugu birikim klasik bakis acisinin zayiflamasina ve insanin
ontik onemi tizerinden insa edilen metafizik anlamin zayiflamasina neden olmustur.
Tiim bu anlayis da egitim faaliyetlerinin seklini ve yapisini derinden etkilemistir.

Egitimin insanin dogumundan &liimiine degin siiren, istenen bilgi ve beceri,
tutum ve degerleri kazanmasi gereken bir siire¢ oldugu genel bir kabuldiir. Ancak
bu kabuliin merkezinde olan insanin yapisina dair, ontik, epistemik ve metafizik
bakis yapilan faaliyetin anlamin1 da dogrudan etkilemektedir. Diislince tarihi
boyunca, Aydinlanma sonrasi ve dzellikle antropolojik yaklagimlar haricinde, insanin
yapisina dair diialist bakis agisinin imledigi ontik ve metafizik bakis agilar1 6grenme
eyleminin anlam diinyasin1 da sekillendirmistir. Nitekim antik¢agda hakim olan akil
ve ruh sahibi varlik olan insanin durumu, ortagag boyunca suddrcu anlayisi savunan

46 Platon, 203-204 (518b-¢); Muharrem Hafiz, “Platon ve Siyaset Felsefesi”, iginde Dogudan Batiya
Diisiincenin Seriiveni, ed. Celal Tiirer ve Hakan Olgun, 1. bs, c. 2 (istanbul: Insan Yaynlari,
2015), 174.

47 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 217-220 (1179a5-35, 1180al-15).
48 Aristoteles, Politika, 92.
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Miisliiman ve Hiristiyan diistiniirlerce korunmustur. Egitim ve insan iligkisinde ona
metafizik anlam kazandiran en 6nemli sey, sudlrun ikinci ve tiglincii hipostazlari
olan zekéd/akil ve ruhtur. Miimkiinler aleminde insanin diger varliklardan farkli
olarak hem akla hem de ruha sahip olmasidir. Nefs teorisiyle izah edilen ti¢lii ruh
taksiminde insan bitkisel ve hayvani 6zellikleriyle diger yaratilmislarla ortak olan
bir yapiya sahipken, insani olan nefsle, bilingli bir egitimin hem 6znesi olmakta,
hem de metafizik bir 6zle baglanti kurabilecek bir hakikatle yiizlesmektedir.

Islam diisiincesine baktigimizda, insan ve egitim arasindaki iliski antik dénemin
daha gelismis bir versiyonudur. Insanin anlamima dair metafizik 6ze katk1 saglayan
dini/teolojik bakis agis1, dzellikle dini egitimde insana ben bilinci vermek iizerinden
insa edilmistir. Insanin bir beser olarak yaratic1 ile kurdugu bag onun egitim
faaliyetinin de ana karakteristigini yansitmaktadir. Dualist ve sudiircu bakis acisinin
hakim oldugu Islam diisiincesinde insana yiiklemlenen anlam egitim sayesinde
kendine yagam alan1 bulmaktadir. Antik diinyadaki Lise ve Akademi’nin bir anlamda
benzeri olan Nizamiye medreseleri ve Bagdat okulu® ve Beytii’l Hikme gibi
merkezlerdeki ¢aligmalar, egitim ve diigiincenin bir toplumu sekillendirme agisindan
ne denli 6nemli oldugunun gostergesidir. Mesala Farabi’ye gore insan, akil ve ruh
sahibi olarak fazil bir sehirde kendini gerceklestirebilir. Fazil/ideal sehrin yonetimini
tistlenen filozofun sahip olmasi gereken en 6nemli sartlarin baginda bilgi edinmeyi,
Ogrenmeyi sevmesi ve bunun zahmetlerine de katlanmayi1 bilmesidir.*® Farabi’nin
sehrinde egitim ilerlemenin en etkin yoludur. Ogretim ve egitimle nazari erdemleri
insanlara ve toplumlara/sehirlere 6gretebiliriz.’! Egitim bireylere yeniden insan
olmay1 ve mutluluga ulasmay1 saglayacaktir. Diisiiniir, insanin bireysel gelisiminde
baskalartyla olan tartismalarinda kendini hazir hissedebilmesi i¢in, kendini egitmesi
gerektigini vurgulamistir. Ona gore egitim bir tiir sanat gibidir.>

Farabi 6gretim faaliyetinin iki seyden meydana geldigini ifade eder. Bunlardan
birincisi okunan seyi anlatma ve ona dair diisiincenin nefsimize yerlesmesi; ikincisi
kavranan/6grenilen ve manasi nefsimize yerlesmis olanin kabul ve tasdik edilmesidir.
Ogrenim faaliyetinde aklin &nemine vurgu yapan diisiiniir bir seyi kavratmak/
ogretmek i¢in ya mahiyetinin akilca kavranmasina ¢alisilmasi gerektigini ya da ona

49 Ahmet Kayacik, “Bagdad Okulu”, i¢inde Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed. Abdullah
Kahraman, 1. bs, c. 5 (istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 272.

50 Farabi, Ideal Devlet, 105.

51 Ebu Nasr el-Farabi, Farabi’'nin Ug Eseri: Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa’ade) Eflatun
Felsefesi ve Aristo Felsefesi, gev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 38.

52 Farabi, Farabi nin U¢ Eseri, 110-112.
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uygun ornekle desteklenmesi gerektigini sdyler.® Egitimin mutluluga ulasmada
ve insana istenilen bilginin aktarilmasinda bir ara¢ oldugundan bahsederek, bunun
nasil olacagi hususunda insanlari ikna etmeye ¢alisir. Benzer diistinceler, 6zellikle
de egitimin insanin ruhi ve bedeni olarak gelismesi, erdemli olmasi, ben idrakine
varmasl i¢in bir vasita oldugu hususu hemen hemen ¢ogu Islam filozofunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Insani yaratip, halife kilan Tanr1, alegorik olarak kendini ilk
ogretmen kilarken, ilk 6grenci olan insanoglunun tabiattaki gelisiminin ana 6gesi
ise kesinlikle egitimdir.** Fitrat {izere dogan insan huy ve egilimlerini ancak egitim
ve iyi aliskanlik sayesinde diizeltmekte ve ilerleyebilmektedir.’ Ibn Sina insanin
toplumsal bir canli olduguna vurgu yaparak, kendi kendine yetememesinden dolay1
insanlarla beraber yagsamasi ve toplum kurallarina uymay1 6grenmesi gerektigine
vurgu yapar. Mutlulugun toplumun tiim bireylerinin {izerine diiseni yapmasiyla
miimkiin oldugunu diisiinen ibn Sina, ailede annenin cocuk egitim ve terbiyesinde
cok onemli olduguna isaret eder.’® Islam diinyasinda 6zellikle yaygin egitim ve
icerigi hakkinda, dini egitim politikalarinda Gazzali’nin (6. 1111) Thyd ve Mizdn il
Amel’deki yaklagimi olduk¢a dnemlidir.”” Gazzali’nin bakis a¢is1 yaygin dini
egitim anlayigini uzun siire etkilemistir. islam diinyasindaki metafizik anlamin
yogun oldugu bakis agis1 uygulama imkani artik miimkiin olmamakla birlikte tarih
boyunca zayifta olsa glinlimiize kadar varligini siirdiirmiistiir. Bu nedenle benzer
ornekleri de ¢ogaltmak miimkiindiir.

2. Egitim ve Metafizik Anlam

Aristo Metafizik adl1 eserinde metafizigi var olmak bakimindan var olmanin
ilimi/bilimi olarak tarif eder.*® Ona gore insan dogal olarak bilmek ister.*® Ciinkii
egitim faaliyeti insanoglunun ilk bilingli faaliyetidir. Bu bilincin i¢inde, 6zgiirliik,
iradi bir ben idraki ve ahlaki sonuglari olan sorumluluk bilinci vardir. Egitilebilir
bir varlik olarak insanin, 6grenme ve 6gretme eyleminin anlami, onu insa ettigi
metafizik zemin/zihin ¢ok 6nemlidir. Miimkiin varliklar i¢inde, Adem olmaklik

53 Farabi, Farabi’'nin U¢ Eseri, 53.
54 Kog, “Ihvan-1 Safa ve Egitim”, 297.

55 Murat Demirkol, “13. Yiizyilin Bilge ve Kelamc1 Filozofu Nasireddin Tisi”, icinde Islam
Felsefesi El Kitab, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yaymlart, 2017), 297.

56 Durusoy, “Ibn Sina Felsefesi’nde Insan”, 978.

57 Avner Giladi, “Islamic Educational Theories in the Middle Ages: Some Methodological Notes
with Special Reference to al-Ghazali”, British Society of Middle Eastern Studies 14, sy 1 (1987):
6.

58  Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2010), 196 (1004b4-16).
59 Auristoteles, 75 (980a20).

520



Sekerci / Epistemik Oznenin Ontik Ben idraki: Egitime Metafizik Bir Anlam Kazandirmak

bakimindan 6grenme eyleminin ilk muhatabi, akli olmasi sayesinde 6grenebilen,
kendini gelistirebilen, i¢gilidiisel olmayan, iradi olan, ruhsal yapisi ile metafiziksel
bir 6ze sahip ve onunla iliski kurabilen bir varlik olan insandir. Nitekim pratik
akliyla bu alemi, teorik akliyla metafizik gercekligi algilayabilen insanin, bu
hakikati zamanla unuttugunu ve anlamdan uzaklastigini gérmekteyiz. Yasanan
stirecin daha iyi anlasilmast i¢in antik diilnyadan Ronesans’a kadar gelen donemde
hem Yunan, hem de Hiristiyan ve Islam diisiincesinde kendine yer bulan i¢lii ruh/
nefs teorisinin tekrar hatirlanmasinda fayda vardir. Zira egitim faaliyetinin 6znesi
ve nesnesi olan insanin egitim ve metafizik baglamda tespiti, biitiinciil bir bakis
acisinin ve tarihsel siirecin iyi bilinmesine baglidir. Dini diisiincenin hakim oldugu
ortagag diisiincesinde, bu anlam yogun teolojik ve teleolojik bakigla beraber insa
edilmistir. Ancak yenigagin getirdigi, 6zellikle rasyonel ve bilimci bakis agis1 hem
teleolojik hem de metafizik bakisin ve anlamin ciddi bir zarar gérmesine neden
olmustur. Ortaya ¢ikan ciddi kazanimlara ragmen, insanin anlamina dair bakis
acisinin ciddi bir degisime ugradiginmi ve ¢agdas diinya baglaminda énemli bir
bozulmanin/degismenin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bu bozulma ve degisimin
pek cok dinamigi oldugu gibi bizim i¢in asil onemli olan insanin en 6nemli gelisme
unsuru olan egitimin metafizikle olan iliskisi baglamindaki gerilemeye dair olan
siirectir. Insanin yeniden bir anlam diinyasini bagimsiz, ilkeli ve ahlaki bakimdan
insa edebilmesi, klasik baglamda varlig: siirdiiren metafizik zihniyetin yeniden
ele alinmasi ve egitim faaliyetlerinde, 6zne olan zihinlere onunla tanisma imkani
verilmesine baglidir.

Metafizigin kuskusuz en 6nemli yani varlig1 anlamamizi saglayan yoniidiir. Varlik
olarak insan tarih boyunca bilgi ile olan yilicelmesinde zaman zaman Tanrisal giice
tam bir teslimiyet zaman zaman da kendisinin Tanrisallagtig1 bir ontik diizlemde
kendine yer edinmistir. Ozellikle Aydinlanma sonrasi hizla degisen diinyamizda,
insanin daha rasyonel ve bilimsel bakis acis1, doga ile miicadelesindeki kazanimlari,
kadim diinyanin teolojik ve klasik metafizik bakis agilarinin ciddi bir sekilde
zayiflamasina neden olmustur. Bu nedenledir ki, giiniimiiz diinyasinda insan,
egitimi bilgiye sahip olmak i¢in bir arag kilarken, klasik baglamdaki eudomonist/
mutlulukcu anlayis yerine daha narsist ve egoist amaglar ortaya koymustur. ideolojik
ve indirgemeci teolojik ve felsefi bakislar da bu gidisi hizlandirmistir. Bu nedenle
insan olmaklik eylem ve erdemini gostermeyen, egitimli ama ahlakli ve 6zgeci
olmayan, kendiyle ve ontik varligiyla kavga eden ¢agdas bir diinya/birey ve
egitim camiasi ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle egitim ve metafizik anlam iliskisi ve
kopriisii yeniden kurulmali ya da hatirlanmalidir. Nihayetinde kadim diisiincede
var olan, ancak sonradan unutulmaya yiiz tutan metafizik bakis acist yeniden anlam
kazanacaktir. Boylelikle, insana dair anlam arayisi, antik ¢agin insan1 merkeze alan
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“Nosce te ipsum” (kendini bil) mottosu,* Aydinlanmay1 karakterize eden “sapere
aude” (aklin1 kullanma cesaretini goster)®' mottosu ile kullanildiginda, yeniden
diistince diilnyamizda metafiziksel bir bakis canlanacaktir.

Insan, bilingli bir egitim faaliyetinin hem 6znesi hem de nesnesi olan tek
varliktir. O diigiince tarihi boyunca ¢ogunlukla akil-ruh ve ruh-beden dualiteleri
iceresinde agiklanmaya calisilmistir. Dini literatiirimiizde Hz. Adem, insan
olmaklik bakimindan egitilebilir varliga verilebilecek en iyi 6rnektir. O ilk insan
ve ilk 6grencidir. Yaraticinin bizatihi ruhundan tifledigi®?, ilk yasayan varliktir.®
Insana dgretilen esyanin isimleri, bilginin ilk drnegi, Tanrisal giiciin ilk inkisafi,
metafizigin miimkiin bedendeki ilk tezahiiriidiir. Yapilan secde temsili olarak
Ademe, metafiziksel olarak ise verilen hikmete ve bizatihi yaraticinin kendisinedir.
Adem 6rnegi ontik ve epistemik agidan dini/klasik literatiiriimiizde insan olmaklik
durumunun ne anlama geldiginin en iyi 6rnegidir.

Egitim faaliyetinin en 6nemli yani, nesnesi olan bireye zihinsel 6zgiirliik
imkani1 tanimasi, ahlaki varlik olarak kendi varliginin bilincine ve sorumlulugunun
farkina varmasini saglamasidir. Giinlimiizde artik devasa bir sektor olan egitimin
stirdiiriilebilir ve insani degerlerle barisik bir ¢ikt1 olusturabilmesi i¢in, s6z konusu
deger sisteminin tiim egitim kurumlarinca ve siyasi erk tarafindan ortak kararlarca
belirlenmesi gerekmektedir. Ancak ideolojik ve teolojik angajmanlar, glinlimiiz
diinyasinda egitim artik sadece bilgi aktarimi olarak degil, kendi diisiince sisteminin
gelecegi olan bireyleri yetistirmek i¢in bir arag olarak goriilmekte ve ¢ogunlukla
bilingsiz ve metafizikten uzak bir faaliyet olarak yiiriitiilmektedir. Bu bakis agis1
ozellikle din ve sosyal alanlardaki egitimlerde ciddi sikintilara yol agmaktadir.
Konformist ve ideolojik bakis agilari, egitimin ontik boyutunun yok olmasina,
aragsallastirilmasina ve hatta bizatihi insanlig1 tehdit eden bir silah haline gelmesine
neden olmaktadir. Bu nedenle insan olmanin ger¢ek anlami olan metafizik baglamim
egitimle olan iligkisi yeniden tesis edilmelidir.

Klasik ti¢lii ruh/nefs ayriminda oldugu gibi insanin yap1 olarak hayvan ve
bitkiler gibi diger varliklarla ortaklastig1 6zellikleri bulunmaktadir. Diger taraftan
insani olarak nitelenen kismi ise daha c¢ok, akil, irade ve sorumluluk kavramlarryla
donatilmig ve ahlaki bir 6zne kilinmigtir. insanin bu yan1 ayn1 zamanda ruhun
oliimsiiz tarafin1 da temsil eder. Ruhun bu kismi, Insanin metafizikle iliski kurmasin

60 Bu motto Apollon adma kurulan Delphi tapmagimnin kapisina naksedilmis bir deyistir.

61 Immanuel Kant, “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Yanit (1784)”, ¢cev. Nejat Bozkurt, Toplumbilim
Aydinlanma Ozel Sayist, sy 11 (Temmuz 2000): 17.

62 El-Hicr, 15/29.
63 Kitabt Mukaddes, Yaratilis.1:2.
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ya da bizatihi onu kesfetmesini ve bu diinyadaki ontik ve epistemik faaliyetleri
anlaml1 bir sekilde yapabilmesi saglayan kismudir. Insan nedir? sorusuna verilen
cevaplarin sonuglarinda onun akilli, ahlaki bir varlik olmasi, Platon ve Aristo’da
ifade edildigi gibi ruhun akla ve erdeme uygun davranmasi durumu,® metafizik
boyutun canli oldugunun gostergesidir. Onemli olan, Platoncu bir bakigla ifade
edilirse, var olanin yeniden kesfedilmesi ve onun kiymetinin bilinmesidir. Insan
akil sahibidir, 6zgiirdiir, 6zgiirliigiinii kullandig1 6l¢iide sorumludur. Iradesi geregi
dogru ve yanlig yapabilme, sanat ve teknigin yaraticisi olabilme imkanina sahiptir.
Bu 6zelliklerin insan olmaklik eylemiyle birlestiginde bizi ulastiracagi nokta,
insanin ruhi/metafizik bir 6ziin, miimkiinler alemindeki bir temsilcisi olmasidir.
Onun yaradilisina uygun goérevini bilmesi ve bunu kesfetmesi gerekir. Nitekim
insan olmaklik durumu/isi sadece insana bahsedilmistir.*> insan egitimle bu hakikati
isleyerek daha ileri gotiirebilecek, ruhun giicilinii iyiden yana ¢evirmeyi egitim
faaliyetiyle saglayacaktir. Insanin bedensel giigleri ¢alismayla gelisebilir ancak,
diisiinme giicii egitimle ileri gider, hi¢bir zaman yok olmaz zira onda Tanrisal bir

yan vardir.®

Ogrenme eyleminin epistemik siireci insan hayatini dogrudan etkilemektedir.
Istendik sonuglara ulasmak ve bunu bilingli bir anlam diinyasina doniistiirmek ancak
insan i¢in miimkiin olan bir seydir. Onemli bir 6grenme eylemi olan felsefenin
de yapmaya calistig1 sey aslinda insani sadece bilen degil, bilingli olan, diisiinen,
bilgiler arasinda baglanti kurabilen®” ve hayatin1 buna gore diizenleyebilen biri
yapmaya ¢abalamasidir. Ortaya ¢ikan birikim ve bunun sonuglari bilgi birikiminin
ve buna bagli olusan zihin diinyasinin dogal bir sonucu olacaktir.

Insanin metafizikle olan iliskisi daha ¢ok ahlaki diizlemde tartigilmistir. Tyi
kavraminin hem felsefi hem de fitri agidan bireyin ben idrakinin zirvesi olmasi
ve ayni zamanda iist bir varlikla kurulan iligkide bir baglant1 noktasi olmasi,
kavramin her zaman diisiince diinyasinda dnemli olmasini saglamistir. Aristo’nun
mutlulukla es saydigi iyi kavrami, bagka bir seye ara¢ olmamak ve kendi kendine
yeter olmak 6zelliklerinin yaninda, ger¢eklesmesinin logos’a uygun bir etkinlikle
olmasi seklinde izah edilen yoni, sonraki diistiniirlerde kavrami oldukga ayricalikli
kilmistir.®® Nitekim Kant sisteminin merkezine iyi kavramini yerlestirmis, klasik
metafizik yerine ahlak metafizigini insa ederken bu kavrami kullanmistir. Ayni

64 Ozcan, Insan Felsefesi, 18.0zcan, Insan Felsefesi, 18.

65 Platon, Devlet, 46 (353b).

66 Platon, 202-204 (518a-e).

67 Giilnihal Kiiken, Felsefe A¢isindan Egitim (Istanbul: Alfa Yayinlari, 1996), 20.
68 Kucuradi, nsan ve Degerleri, 84.
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kavram egitim ve metafizik baglantisinin en dnemli noktasi teskil etmektedir.
Basli basina bir gelisme ve insan ogluna yapilabilecek en biiytik iyiliklerden biri
olan egitim faaliyetinin, duygu ve akil diinyasinin lizerine insa edildigi metafizik
baglantinin zemini de ayni sekilde, bizi zihni olarak doygunluga goétiirecek olan
iyi kavramina gore bir egitim faaliyeti yapabilme imkanimizdir.

Platon Devlet 'te her insanin kendi yaradiligina/tabiatina uygun olan1 kesfetmesi
gerektigine vurgu yapar. Aslinda kisinin kendini tanimasi bir anlamda ruhunu
tanimasidir. Egitimde aslinda ruhun sahip oldugu giicleri iyiden yana kullanmasidir
ve bunun i¢in gerekli olan yolu bulma sanatidir.®” Ruh insanin metafizige agilan
kapisidir. Egitim ise ruhun metafizikle bulusmasinda ona onderlik eden bir tiir
sanattir. Iste insan olmaklik durumunun en &nemli basarisi, bilingli bir egitimle
bireyin zihin diinyasini sekillendiren metafizik bir bakis ve zihniyetin olusmasidir.
Bu bakig hayatin tiim alanlarinda bireyleri bilingli ve digerkdm yapacaktir. Aristo’ya
gore egitim faaliyetinin en dnemli yan1 aliskanliklar kazanmaktir. Iyi ve erdemli
olmanin yollarini izah ederken bunlarin aliskanliktan bagka bir deyisle egitimden
gegtigini ifade etmektedir. insan bir takim niteliklerle dogabilir ancak insan
sonradan egitim ve aligkanliklarla bunlar daha iyi ya da kotii yonde ilerletebilir.
Tiim bunlar1 ona bahsedilen aklin1 kullanmasina bagli olarak olumlu ve olumsuz
sekilde devam ettirecektir. Erdemli tercihlerin meydana gelmesi aklini dogru
ve dogaya uygun bir sekilde kullanmasina baghdir.”’ Egitim de dogru kullanim
imkanini bize saglayan araglarin baginda gelmektedir. Bu nedenle egitim faaliyetini
ylriiten egitici ile 6grenci arasinda var olan nedensel iliski, dogru ve istendik
sonuglarin meydana gelmesinde yadsinamaz bir etkisi vardir. Egitici 6grencinin
psisik yapisina etki etmekte, onu adeta hamur gibi yogurmakta, varliginda olan
0zii kesfederek, Sokrates’teki gibi i¢indeki 6ziin dogmasina, kendine has bir form
almasina, metafizik 6zle tanismasina ve kendini ger¢eklestirmesine de yardime1
olmaktadir.”* Ogretmen burada biiyiik bir sanatgi, yetistirdigi 6grencilerde onun
en biiylik sanat eserleridirler.

Egitim belli amaglar muvacehesinde insani yetistirme ve gilidiileme faaliyetidir.
Varliga dair en 6nemli diistinme/felsefi faaliyet olan metafizik ise basta insanin
kendisi olmak iizere kiilli olarak varlik iizerine diisiinme kendi hakikatiyle
yiizlesmesi anlamina gelmektedir. Egitimin metafizik bir boylamla olan iliskisi
ise bu ylizlesmenin, tamamiyla bagimsiz, yetkin ve iyi egitilmis bir birey yetisme
imkanini bize saglayacaktir. Nihayetinde egitim de metafizik de asil olarak insan

69 Platon, Devlet, 202-203 (518a-d).
70 Aristoteles, Politika, 219-20.
71 Ahmet Cevizci, Egitim Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlar1, 2018), 254.
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varligina dair bir eylemde bir araya gelmektedirler. Varligin anlamini kesfetmek
insanin kendisini kesfetmektir. Tipki Heidegger’deki gibi egitim ve 6grenme
aslinda bireyin dasein’i/varligi kesfetmesi i¢in iki 6nemli teknik unsurdur. O
egitimi diistinmenin bir sonucu olarak gérmektedir. Diislinebilen ve akilli bir varlik
olan insanin ilerlemesi/tekamiilii diistinmeyle acilir ve ondaki varliga dair ugras
nihayetinde bizi dasein’e gotiiriir. Egitimin metafizikle olan iligkisinde insanin
bilingli diisiinen bir canli olmasi1 durumu anlasilmadan onun ontik ve epistemik
boyutuna dair sdylenen her sey giindelik ve donemlik anlamlari diginda kusatici
bir bilgi vermekten uzaktir.”> Metafizik anlamda mevcudiyetimizin bizi kusattigi
her anda, bilme eyleminin bize sagladig1 imkan ve egitimle agilan her kapi, aslinda
insanin kendi olmas1 yolunda ona saglanan bir imkandir. Bu imkan giiniimiize
degin, bazen idealist cogunlukla da realist bir yorumla ortaya konmustur. Ancak
son donemler hari¢ metafizik sdylem, her iki yorumda da kendine oldukca 6nemli
bir yer edinmistir. Yenigagla birlikte metafiziksel anlam ve soylemin yerini daha
cok pratik bir epistemoloji almistir. Rousseau ve Dewey’de gordiigiimiiz gibi klasik
metafizik sdylem elestirilerek, pratik ¢6ziimler 6ncelenmistir.”

Klasik metafizik soylemi imkan bakimindan elestirip, ahlak baglaminda
metafizige yeni bir kap1 acan Kant’1n egitim baglaminda ortaya koydugu gortisler
oldukca dikkate degerdir. Egitim ve metafizik iliskisi Kant’ta daha ¢ok pratik
ve teorik baglamda ahlak iizerinden insa edilmeye calisilmistir. Ona gore birey
kendini iyiye gétiirecek her tiirlii istidat1 gelistirmelidir. Insanin ddevi kendini
gelistirmektir. Kendini yoldan ¢ikmis buldugunda ahlaki yasanin boyunduruguna
girerek yoluna devam etmelidir. Insan egitime ihtiya¢ duyan tek varlik olarak
ilk 6nce ahlaki terbiye ile egitilmelidir.”* Bu da egitimin metafiziksel boyutuyla
ilgili pratik ve ahlaki bir yonii ifade eder. Talim ve terbiye sayesinde insan kendi
tabiatina uygun eylemde bulunabilir. Egitimin en 6nemli yan1 6gretimdir. Kisi talim
ve terbiye sayesinde kanunlari bilir sinirlamalart 6grenir. Kendine uygun 6zgiirliik
alanlarina dair bilgi onu insani eylemlerde ahlaki sinirlar iginde kalmasini saglar.”
Egitim ahlak metafizigi ile birlestiginde sorumlu, bilingli ve yetkin 6zgiir birey
ortaya cikar. Kant’a gore insan ancak egitimle insan olabilir. Hayat boyu siiren bir
stire¢ olan egitim, tipki ahlakta oldugu gibi devamli gelismeye ve ilkeli olmaya
ihtiyac duyar. Insan egitim sayesinde ilerleyerek kendi bireysel miikkemmelligini

72 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan: Kemalpasazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insast
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 25.

73 Gerarld L. Gutek, Egitime Felsefi ve Ideolojik Yaklasimlar, gev. Nestin Kale (Ankara: Utopya
Yayinlari, 2019), 76-77, 103.

74 Immanuel Kant, Egitim Uzerine: Ruhun Egitimi-Ahlak Egitim- Pratik Egitim, ¢ev. Ahmet
Aydogan (istanbul: Say Yayinlari, 2013), 31.

75 Kant, 32-33 Kant,
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elde eder.”® Bu amaca ulagsmada zihin diinyasini sekillendiren metafiziksel anlam
her zaman onun i¢in bir amagtir. Bu amacin gergeklesmesi demek, bireylerin ahlaki
egitimlerinin en 6nemli ¢iktilarina kavusmalar1 demektir. Eger ahlaki egitim ihmal
edilirse, insanlardaki kusurlar koklesir, gelecekte karsilasacagi problemlere karsi
gilicsiiz kalir.”’

Kant ruhun egitimi ile ahlaki egitimi birbirinden ayirmaktadir. Ruha dair egitim
insanin tabiatindaki gelismeleri, ahlaki egitim ise 6zgiirliigiinii gaye edinir. Insanmn
kendine gergeklestirebilmesi icin hem bir iyi ruha ve bedene, hem de ahlaki olarak
iyl olmaya ihtiyac1 vardir. Maksimler iizerine kurulu olan ahlak diislincesi ayn
zamanda bireyi gelistiren bir sahsiyet meselesidir. Bu sahsiyet aslinda bireyin
egitimle kazandigi gelisimin ahlak metafizigi baglaminda ulastig1 en 6nemli ¢iktidir.
Aslinda egitimin en 6nemli amaci kisiligimizin tesekkiiltidiir.”®

Egitimin yadsinamaz 6nemine vurgu yapmaya ¢alisan Lessing, egitimin insan
tekine verilen bir vahiy gibi oldugunu soyler. Kiilli olarak egitim faaliyetinin
etkisini, vahyin geldigi toplumdaki etki ile kiyaslayarak, insan i¢in egitim neyse
biitiin insanlik i¢in de vahiy odur, diye konunun 6nemine vurgu yapar.” Locke
acisindan egitimin en énemli yan1 bireye erdemli olmay1 gretmektir. Bu agidan
egiticilerin iyi ve erdemli olmas1 onlarin yetistirdigi nesillerin de erdem ve bilgelik
prensiplerine sahip olmasini saglayacaktir.’’ Egitim asil amaci olan insan olmayi
Ogretme ancak bilge ve erdemli birey olma tilkiisiiyle ortaya koyulabilir bir seydir.
Bu ise egitim faaliyetinin yiice amagclar lizerine insa edildigi metafizik anlam ve
eylem iilkiisiiyle miimkiindiir.

Sonug

Egitim, insanin deneyim, gorgii ve becerilerini gelistirmeyi ve istendik
sonuclara ulasmay1 amaglayan, 6miir boyun siiren bir siirectir. Metafizik, var
olmak bakimindan varliga dair bir sorgulamadir. Egitim bu sorgulamanin planl
bir sekilde yapilmasini saglar. Bilingli bir varlik olan insan egitimin hem 6znesi ve
nesnesi, hem de metafizik hakikatin 6nemli bir unsurudur. insan olmaklik demek
aslinda 6grenebilen bir varlik olmak demektir. Bilingli bir egitimin tek muhatabi
olan insanin, ontik ve epistemik varolusunun zirvesi, onun metafizik bir bilince

76 Kant, 35.
77 Kant, 55.
78 Kant, 114-16.

79  Gotthold Ephraim Lessing, Insan Soyunun Egitimi Aydinlanma, Din ve Egitim, gev. Ahmet
Aydogan (istanbul: Say Yayinlari, 2011), 91.

80 John Locke, Egitim Uzerine, cev. Aylin Ugur (Ankara: Yeryiizii Kitabevi, 2004), 62-63.
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ve kendi zihinsel bagimsizligina kavusmasiyla miimkiindiir. Zira insan egitimin
Oznesi ve nesnesi olarak tarih boyunca diisiince diinyasinda kendine yer bulmus,
medeniyetler inga etmistir. Basardig1 ve yok ettigi her seyde aldigi egitimin, kendi
kimligine yiiklemledigi metafiziksel anlamin rolii ¢ok biiyiiktiir. Diinyadaki tiim
faaliyetlerde, savaslarda, sanat ve ilim eserlerinde insanin egitimle olan degisimi
ve diinyada kendine yarattigi ontik metafizik anlamin da yeri biiyiiktiir. Bazen bir
kul, bazen de diinyevi bir Tanr1 gibi eylemde bulunan insan, bilgi ile miicadelesinde
daima ilerlemekte ve hem kendini hem de bu alemi degistirmektedir.

Her ne kadar yenicagla birlikte ciddi bir degisime ugrasa da, insana dair en
yaygin goriis onun akil ve ruh sahibi, diisiinebilen, teorik ve pratik erdemleriyle
bilge olabilen, irade sahibi bir varlik oldugudur. Akil ve ruh dualitesi insanin
metafizikle olan iligkisini saglayan bag gibidir. insanin psisik yniine olan vurgunun
zayifladigi donemlerde, akil ve ahlak iizerinden insa edilen bir metafizik sdylemle,
insanin kendini tanimladigi donemler olmustur. Kant’ i bu anlamdaki yaklagimimin
etkinligi hala devam etmektedir. Egitimin ve bilme eyleminin metafizikle olan bagi,
insan1 gercek anlamda 6zgiir kilacaktir. Kur’an’da ‘Adem olmaklik’ durumuyla
ifade edilen, dzgiir/yiice/ontik varlik durumu, insanin sahip oldugu &6zelliklerin
metafizik anlam diinyasiyla taglandirildiginda ortaya ¢ikacaktir. Egitimin, egitimci ve
egitilen bireyin anlam diinyasinda yer bulabilmesi, tabiiyyat ve ilahiyyat ilimlerinin
olusturdugu ontik ve epistemik alanda kendini gergeklestirmesiyle miimkiindiir.
Bunun aksi olan egitim anlayisinin yetistirdigi bireyler, iradenin anlamsizlastigi,
gayri-natik canlilar gibi iggiidiisel ya da sartlanmis sekilde hareket edecek ve insani
ozelliklerini gerceklestiremeyecektir.

Bagimsiz ve kisilikli bir neslin/insanin yetismesi ancak metafizik bir anlam
iizerinden ytiriitiilen egitimle miimkiindiir. Boyle bir egitimin basarilmasi, ortaya
konulan egitim faaliyetinin yapisi kadar, egitici roliinii {istlenen 6gretmenin/hocanin
insani yetkinligiyle de dogrudan ilgilidir. Sadece nicel verilere, ideolojik kaygilara
ve pragmatist amagclara yonelik yapilan egitim ve buna yonelik inga edilen gegici
anlam diinyasinin besledigi egitim anlayisinin yetistirdigi insan, zamanla kendini
yokeden, narsist, bencil, etik ve insani deger sistemiyle smirlanmamis bir birey
olacaktir. Buna karsi ortaya konulan yeni bir egitim politikasinin da, anlamdan
yoksun bir sekilde yine ayni amagla, nicel ve hizli sonug¢ almak {izerine kurulu
oldugu durumda, egitime bagli problemler i¢inden ¢ikilmaz hal alacak, nesiller
arasindaki anlam karmasasi ve miicadelesi biteviye siirecektir. Bundan dolayidir ki,
her siyasi yonetimin muhakkak egitime dair bir dngoriisii ve politikasi vardir. Olmasi
da dogaldir. Ancak bu diislincelerin insan olmaklik durumuyla iliskilendirilmedigi
ve bunda 1srarc1 olunmadiginda, bizatihi yetisen yeni nesil kendi yoneticilerini
elestirecek ve o toplumun bizatihi felaketi olacaktir. Bu nedenle insanin sinirlari
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olan bir Adem oldugunu hi¢bir zaman unutmamak gerekmektedir. Cagdas diinyanin
ve bilimin imledigi sinirlar1 olmayan bakisin, ideolojik kaygilarla birlestigi alanda
insan, imar edici olmaktan ¢ok yok edici bir varlik olmaya da mahkumdur. Bu
nedenle indirgemeci, dtekilestirici tiim bakis acilarina karsi insana bizatihi 6grenme
imkanini vermek ve onun insani degerlerini gerceklestirebilmesini ummaktan bagka
bir ¢aremiz yoktur. Biyo-psisik bir varlik olarak biling ve ahlaklilik bizi aslinda
insan yapan en dnemli 6zelliklerdir. Bunlarin metafizik anlam ile her an canl
tutulmasi gerekmektedir. Aksi takdirde bilincin olmadig giidiilenmis bir egitimin
Oznesi olan insanlar, ¢dziim iiretmek bir yana bizatihi problemin de miisebbipleri
olacaktir. Sorumluluk bilinciyle kuvvetlendirilmis insani 6zgiirliik, ontik/metafizik
bir anlamla birlestiginde insan, iste o zaman gercek anlamda bilge/hikmetli bir
insan, irfani anlamda gergek 6zgiir birey olacaktir.
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