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ABSTRACT

In Islamic tradition, the concept of "perfect human" or, in its traditional expression, "al-insan al-kamil" essentially
refers to a person who has adopted a lifestyle in line with the revelation and has an exemplary, ideal, competent,
mature personality for that purpose. Based on this general framework, the issue of the perfect human being in
Sufism has generally been interpreted in two ways: The first refers to a person, who is moralized with the morals
of the Qur'an, which means mature or ideal human being used in daily language, and known as ahl al-hal or ahl
al-dil in Sufi circles; the others are the hagigat al-Muhammadiyya and dawriyas approaches. Among these
approaches, the main purpose of the study is to reveal the influence of the hagigat al-Muhammadiyya on
Anatolian Islamic understanding and economic life by examining the views of the leading Sufi scholars Cili and
Mawlana, and some other scholars whose books are widely known. According to this understanding, the real
and even the only perfect human being is the Prophet Muhammad. Because God created Him before anything
else, and all creatures emerged from this truth. But it should be noted that a significant part of the Sunni Islamic
scholars opposed the understanding and belief of the Prophet on the grounds that it would deify him, and they
even warned that it could lead to negative consequences in terms of theology. When such a human model is
transferred to social and economic life with its real context, the insurance of the peace, welfare and happiness
of the society will be the perfect human himself.

Keywords: Sufism, Wahdat al-wujud, Perfect human, al-insan al-kamil, Abdulkarim al-Cili, Mawlana, Dawriyas,
Islamic economics.
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0oz

islam geleneginde ‘insan-1 kamil’ kavrami esas itibariyle vahyin dogrultusunda bir yasam bigimini benimsemis ve
o ugurda 6rnek, ideal, yetkin, olgun bir insani ifade eder. Bu genel gerceveyi esas alarak, tasavvufta insan-1 kamil
meselesi genel olarak iki sekilde yorumlanmistir: Birincisi, giinlik dilde kullanilan olgun ya da ideal insan
anlamindaki Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis, tasavvuf gevrelerinde hal ehli olarak bilinen yaklasim; digeri ise, bazi
mutasavviflarin savundugu vahdet-i viicud nazariyesini esas alan hakikat-i Muhammediyye ve devriyeler
yaklasimlaridir. Bu yaklagimlardan hakikat-1 Muhammediyye, ibn Arabi, Abdiilkerim Cili ve Mevlana gibi 6nemli
mutasavviflar tarafindan savunulmustur. Bu itibarla, Cili ve Mevlana ile Anadolu’da yaygin olarak bilinen bazi
tasavvuf alimlerinin ve diisiiniirlerin gériislerini incelemek suretiyle, s6z konusu anlayisin Anadolu islam anlayisi
ve iktisadi hayati Gzerindeki tesirini ortaya koymak calismanin esas amacidir. Bu anlayisa gore, gergek ve hatta
tek insan-1 kamil Hz. Peygamberdir. Zira Allah her seyden evvel Onu yaratmig, butiin mahlukat bu hakikatten
ortaya ¢ikmistir. Ancak, Stinni islam ulemasinin &nemli bir kismi Hz. Peygamber’in bu sekilde anlagiimasinin ve
inanilmasinin onu ilahlagtiracagi gerekgesiyle bu gorise karsi ¢cikmis, hatta itikadi bakimdan olumsuz sonuglar
dogurabilecegi uyarisinda bulunmuslardir. Boyle bir insan modeli, sosyal ve iktisadi hayata aktarildiginda,
toplumun huzurunun, refahinin ve mutlulugunun sigortasi bizzat insan-1 kamilin kendisi olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vahdet-i viicud, insan-1 kdmil, Abdiilkerim Cili, Mevléna, Devriyeler, islam iktisadi
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Giris

islam geleneginde kdmil insan ya da geleneksel
ifadesiyle ‘insan-1 kdmil' kavrami esas itibariyle vahyin
dogrultusunda bir yasam bigcimini benimsemis ve o ugurda
ornek, ideal, yetkin, olgun bir sahsiyet sahibi insani ifade
eder. Bu haliyle elest bezmine sadik kalmis, bu ugurda
cizgisine halel getirmemis, i¢ diinyasini ve dis diinyasini bu
dogrultuda tanzim etmeyi bagarmis bir kisiligi temsil eder.
Bu genel gerceveyi esas alarak, tasavvufta insan-1 kamil
meselesi genel olarak iki sekilde yorumlanmistir: Birincisi,
giinltk dilde kullanilan olgun ya da ideal insan anlamindaki
Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis mekdrim-i ahlak sahibi kamil
insan olup, tasavvuf ¢cevrelerinde genel olarak kabul géren
ve kitleler tarafindan tercih edilen bir anlayistir. Konuya bu
cerceveden bakildiginda, kamil insan olabilmenin yolunun
ehl-i kdl (soz ehli) degil, ehl-i hdl ya da ehl-i dil (géniil ehli)
olmaktan, yani génliinii nazargéh-1 iléhi konumuna
getirmekten gectigi rahatlikla sdylenebilir.

Bazi tasavvuf alimleri ile tasavvuf edebiyatinin 6nde
gelen bazi sairleri tarafindan benimsenen insan-1 kamil
anlayisi ise, esas olarak vahdet-i viicud nazariyesine
dayanir. Bu anlayis dogrultusunda iki alt yaklagim ortaya
¢ikmistir: (i) Bunlardan en fazla kabul géren anlayisa gore,
gercek ve hatta yegane insan-1 kamil Hz. Peygamber’in
bizzat kendisidir. Zira Allah her seyden evvel Onu yaratmis,
bltin mahlukat bu hakikatten ortaya ¢ikmis ve Onun yiizi
suyu hirmetine vyaratilmistir. ibn Arabi (6. 1165),
Abdilkerim Cilt (6. 1428) ve Mevlana (6. 1273) gibi bazi
sufi  alimlerin  savundugu bu goris  hakikat-1
Muhammediyye yaklasimi olarak literatiirde genis yer
bulmustur. (ii) Diger alt yaklasim ise, esas itibariyle insanin
yaradilis sirecini agiklayan, insani evrenin 6zii olarak
telakki eden ve onun evrenden suzlldiginid iddia eden
devriyeler yaklagimidir.

Bu ¢alismanin konusu ikinci grupta yer alan insan-i
kamil anlayislarini ele almaktir. Bunlardan hakikat-i
Muhammediyye yaklasimini daha kapsamli olarak 6nci
sufi alimlerden Cili ve Mevlana ile Anadolu’da yaygin
olarak bilinen ve kitaplari pek cok evde bulunan ve okunan
bazi tasavvuf alimlerinin ve duslndrlerin goruslerini
incelemek suretiyle, séz konusu anlayisin Anadolu islam
anlayisi ve iktisadi hayati lizerindeki tesirini ortaya koymak
c¢alismanin esas amacidir. Dolayislyla, birinci grupta yer
alan ehl-i hél ve ehl-i dil yaklagimlarini tasavvuf
edebiyatindan oOrneklerle iktisadi hayata yansimalarini
dikkate alarak daha 6nce yayinladigimiz (Erdem, 2022d) ve
ikinci grubun en &nemli temsilcisi olan ibn Arabi’nin
yaklasimini da ayri bir calisma olarak hazirladigimiz igin, bu
¢alismaya dahil edemiyoruz. Ancak, sufilerin insan-1 kamil
yorumlarinin aslinda birbirini tamamladigini ve son
tahlilde insanda potansiyel olarak bulunan
kemalatin/yetkinliklerin fiili hale getirilmesiyle alakali
fikirler ~ bUtinlG  olarak  gorilmesi  gerektiginin
belirtiimesinde de fayda miilahaza ediyoruz.

Tasavvufta Farkli insan-1 Kdmil Anlayislar: Genel Cerceve
islam geleneginde ‘insan-1 kdmil’ kavrami esas olarak

vahyin dogrultusunda bir yasam bicimini benimsemis ve
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bu ¢izide hayatiniidame ettirmis 6rnek ya da ideal sahsiyet
sahibi insani ifade eder. Bu haliyle ideal insanlarin
oncelikle peygamberler, bilhassa Hz. Peygamber, sahabe-i
kiram ve onlarin gizisinde ylirimeyi basarabilmis Allah’in
dostlari olduguna inanilir. Clinkli, peygamberlerin hepsi
kavimlerinin  her tlrli saldinsina, zulmiine ve
itibarsizlastirma gayretine ragmen, olgun duruslarini
bozmamiglar, her hallikarda ideal sahsiyetlerinden taviz
vermemislerdir. Benzer davraniglari Hz. Peygamber’in
ashabi ile ulemanin, mutasavviflarin ve futtivvet ehlinin en
azindan bir kismi izerinden okumak da mimkiindir. Bu
sahsiyetlerin hepsi, kdmil insan karakterlerini gékyiiziintin
ve daglarin kabul etmekten ¢ekindigi ilahi emanetin
ylkiimliligiine (Ahzab: 72) borglu olduklarinin bilincinde
idiler. CUnku insan-1 kamil olmanin gerekli sarti zaten bu
suur ve ihlas zemininde bulusmaktir. Bu ideal sahsiyetlerin
sahip olduklari ahlaki meziyetin sosyal ve iktisadi hayatin
tim aktorleri tarafindan sahiplenilmesi islam’in temel
hedefidir. Zira ancak yuksek ahlaki meziyetlere sahip
kisilerin oldugu bir sosyal ve iktisadi hayatta insanlar hem
maddi olarak hem de manevi olarak durumlarini optimize
edebilirler; bdylece hem mireffeh hem de mutlu
olabilirler.

Kamil insan meselesi, esas olarak islam tasavvufunun
temel konularindan biridir. Bilindigi gibi, tasavvufun
amaci, insani dinyevi kaygilardan arindirarak yaratilis
gayesine matuf bir olgunluga kavusturmaktir. Bu
cercevede, insan-1 kdmil konusu agirhkhh olarak Hz.
Peygamber’in ismi ve 6rnek sahsiyeti merkeze alinarak
gelistirilmistir. Esasinda islam edebiyatinda insan-1 kamil
tabiri Hicri 7. asirdan itibaren kullaniimaktadir. Dolayisiyla,
ilk donem mutasavviflar tarafindan pek kullanilmayan bu
kavram daha sonraki dénemlerde tasavvufi metinlerin
merkezi konularindan biri haline gelmis; glinliik hayatta
ise, farkli tarikat mensuplarinin neredeyse dillerinden
distrmedikleri bir kavram haline gelmistir (Sinanoglu,
2008: 94). Bu kavrami tasavvuf literatirine ilk olarak
kazandiran kisi Muhyiddin ibn Arab?dir. ibn Arabi’ye gére
insan-1 kamil, ‘alemin ulvi ve siifli hakikatlerinin toplandigi
kigiiltilmis bir suret’ten ibarettir.

Ona gore, bu dusince felsefe tarihinde (ve eski
kiltirlerde) de kokleri olan bir anlayistir. Bu manada
‘kiigtik alem’ (microcosm) ve ‘blyik alem’ (macrocosm)
tartismasi yapilmistir. Buna goére, insanla alem arasinda
yakin bir irtibat vardir; birinde olan 6zelliklerin en azindan
bir kismi digerinde de bulunur. Soyle ki, yaratilisin gayesi,
Allah’in celalini yansitan mikrokozmos olan insan-i
kamildir; makrokozmos (kdinat) ise, Allah’in sanini
aksettirir. Bu itibarla, tim peygamberler
kamil/mikemmel insanlarin akisleridirler ve her biri birer
velidirler. Hz. Peygamber de hem peygamberlerin hem de
velilerin sonuncusudur; yani, hdtem-i enbiya ve hdtem-i
evliyadir (Faruki ve Faruki, 1999: 331).

Ote yandan, islam felsefesinin de insan-1 kamil
duslincesine tesir ettigine kesin gozlyle bakilir. Bu
baglamda, Farabi, ibn Sind ve ibn Meymun gibi islam
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felsefesinin 6ncil isimlerinin katkilari 6nemlidir. Nitekim
ibn Meymun’a gére, insan bir ‘alem-i sagirdir, ‘alem-i
kebir olan evren de tipki bir insan gibi tasavvur edilebilir.
Bu disiincenin yaygin olarak islam diisiincesine sirayet
ettigi aciktir. Bilindigi lizere, islam felsefecileri jhvdn-i Saféd
felsefesinin ibn Arabi'nin varlik meselesi gibi temel
disinceleri Gzerinde énemli bir tesirinin oldugunu iddia
ederler. Bu itibarla, Seyh-i Ekber olarak da anilan ibn
Arabi’nin insan-1 kamil duslncesinin kaynaginin aslinda
ihvan-1 Safa felsefesi oldugu; zira ihvan-1 Safa risalelerinde
bahsedilen faziletli ve ruhani sitedeki insén-i fézil ile ibn
Arabi’nin insan-1  kamili arasinda benzerlik oldugu
soylenmistir (Aydin, 2000: 530; Cetinkaya, 2015: 228, 231-
236; Cetinkaya, 2009; Durak, 2010: 109-110).

insan-1 kamil kavrami her ne kadar esas olarak islam
tasavvufunun gelistirdigi ve onun 6zline dair dnemli bir
anlami temsil etse de baska medeniyetlerde de benzer
distncelerin oldugu bilinmektedir. Nitekim mikrokozmos
ve makrokozmos iliskisi ve insanin kigik alem oldugu
inanci eski Mezopotamya ve Misir kiltirlerinde, Sokrat
oncesinden Ronesans’a kadar uzanan duslince ¢izgisinde,
Mani mezhebinde ve Maniheizm’de (insan-i kadim
olarak), Mazdeizm’de (gayomart olarak), Yahudi
Kabala’sinda (adam kadmén olarak), Hint dusincesinde
(purusa olarak) ve Cin duslincesinde (chenjen olarak) de
yer almistir. Dolayisiyla, insan-1 kdmil inanisinin ve kainatla
olan iliskisinin ne kadar kadim ve evrensel oldugu gayet
acitk bir gercektir (Aydin, 2000: 530). Boéylece, bu
diisiincenin basta eski iran dini anlayislari ve Yeni
Eflatunculuk olmak (zere, yukarida bahsi gecen farkli
medeniyet telakkileri ile islam israk felsefesi, tasavvuf
kiltira ve ilgili ayet ve hadislerin bir muhassalasi olarak
ortaya ¢iktigl séylenebilir (Aydin, 2000: 530).

Giriste de ifade edildigi gibi, tasavvufta insan-1 kamil
meselesi genel olarak iki ana aks lizerinden ele alinmistir:
Birinci aks, glinlik dilde kullanilan olgun ya da ideal insan
anlamindaki Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis mekdrim-i ahlak
sahibi kamil insan anlayisi lizerinden hareket eder.
Tasavvuf cevrelerinde genis kabul goéren bu anlayisa gore,
kamil insan olabilmenin yolu, Kur’an’da ifade edilen “Ey
iman edenler! Yapmayacagdiniz seyleri nigin
soyliiyorsunuz?” (Saf: 2) uyarinin hayata gecirilmesi adina
kal ehli olmak yerine, hal ehli ve veya dil ehli ya da goniil
ehli olmaktan, yani génlinii nazargdh-i ilahi konumuna
getirmekten gecer (Erdem, 2022d).

ikinci aks ise, insan-1 kamil meselesini vahdet-i viictd
nazariyesi Uzerinden ele alr. Bu vyaklasimin &nci
isimlerinden ibn Arabi ve Cili gibi tasavvuf alimleri konuyu
iki hat Gzerinden degerlendirirler. Bunlardan birincisi, her
insanda potansiyel olarak bulunan
kemalatin/yetkinliklerin fiili hale getirilmesiyle alakali
olup, bu potansiyelin kuvveden fiiliyata dénismesi icin
ozellikli ve avantajli bir varlik olan insanin ilahi distura
uygun ahlaki vasiflarla micehhez olmasiyla alakalidir.
Mekarim-i ahlak ya da Nebeviahlak olarak bilinen vasiflara
sahip olmak zaten hakiki bir mi’minin ya da sufi diliyle
salikin alternatifsiz yasam bicimidir, nihai hedefidir. Bazi
arastirmacilarin (Kiigtik, 2014: 197-205) fiili kemdldt olarak

nitelendirdikleri insan-i kamil tanimlamasini,
yaratilmislarin  en mikemmeli olarak inanilan Hz.
Peygamber’in ornekliginde (lsve-i hasene) kuvveden
fiiliyata yasanabilir bir hayat tarzina doniistiirme durumu
diye anlamak mimkiindiir. Zira ibn Arabi'ye gore, ilahi
hakikatlerin insan-1 kdmilde zuhur etmesi igin, kulun
Muhammedi hakikate tam olarak odaklanmasi gerekir.

Nitekim bu durum Futuhat-1 Mekkiyye’de soyle ifade
edilir: “... Kendi varlik aynana bak! Senin varlik aynan
aynalarin en pliriizsiizii degildir... Aynalarin en (istiini, en
diizglinii ve pliriizsiizii Hz. Muhammed’in aynasidir. Hak o
aynaya olabilecek en miilkemmel tarzda tecelli etmistir.
Senin aynana da yansisin diye Hz. Muhammed’in
aynasinda tecelli eden Hakk’a bakmaya ¢alis. Sayet senin
aynana  yansirsa,  Hakk’t Muhammedi  surette
Muhammed’in gérdiigi gibi gériirsiin” (Futuhat'tan akt.
Kiiglik, 2014: 201). Bize gore, bu manayi “De ki: EGer Allah’i
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
ginahlarinizi bagislasin...” (Ali imran: 31) ayeti ile
cercevelemek gayet yerinde olacaktir. Goruldugi gibi,
esasinda sufilerin insan-1  kdmil yorumlari birbirini
tamamlayan ve son tahlilde insanin geldigi noktaya sag
salim ulasmasini gaye edinen fikirler biitinaddr.

Nitekim Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, insan-i
Kémil adiyla ayn bir kitap/risale hazirlamis ve orada kamil
bir mi’minin o6zelliklerini (sifatlarini) yukaridaki ikinci
hatta cizilen cerceveye uygun olarak on yedi noktada
toplamistir. Buna gore, insan-1 kamil (Hakki, 1977: 14-42);

e Allah’a Ustlin bir sevgi ile bagh olur.

e Allah’tan (s06zl(i) hicbir hususta niyaz ve istekte
bulunmaz, (gonlinden gecen) dualari (zaten)
kabul olur.

e Allah katinda (gonil aleminde) c¢ok degerli ve
hatiri sayilir kisidir.

e Allah ile sirdas olur; génul huzuruna kavusur,
kendisini  strekli olarak Cenab-1 Hakk’in
huzurunda hisseder, aynel yakin’e ulasir.

e Yemek, giysi ve koku gibi diinyevi ihtiyaglarin iyi
ve kotlist fark etmez.

e Hayatin her alaninda ifrat ve tefritten kaginir,
daima orta yolu tercih eder.

o Verdigi s6zii mutlaka yerine getirir, s6zinin
eridir.

e Davranislari her daim iyilik ve giizellik Gzeredir;
etrafina huzur verici, génil agici ve sefkatlidir.

e  Glzel sozlt, tath dillidir; konusmasi insanlara
manevi haz verir.

e Haya sahibidir, insanlarla az ve utangag bir hal
icinde gorlsir, saygilidir, nezaketlidir, dinlemeyi
bilir.

e Kazancini infak etmeyi,
paylasmayi sever.

e Allah’in ahlakiyla ahlaklanmistir, halkla iyi geginir.

e insanlarin yakin dostudur, dert ortagidir.

e Daima hayri tavsiye eder, glizellikle nasihat eder.

e insanlara istidatlari, kavrayislari nispetinde
konusur.

ihtiya¢ sahipleri ile
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e Zihd sahibidir, masivayr terk eder, sadece

Allah’in rizasini kazanmaya odaklanir.

e Hayir ve serrin Allah’tan geldigine iman eder;
Ondan gelen her seye razi olur, her serden bir
hayir murat eder.

ekarim-i ahlak sahibi insan-

Genel olarak stifilere gére
kamil anlayisi

insandaki kemalatin fiili hale

etkinliklerin kuvveden fiiliyat

fhsanin varolustaki yerine atif
bulunan, ontolojik olarak
kemalatini bir varlik olarak
zzat 'insan' olmasina baglay
potansiye olarak her insan
varolan ‘erdem' nlayisi

getirilmesi (potansiyel

donustirimesi) anlayigi

Gorsel 1: Mutasavviflara Gore Farkli insan-1 KAmil Anlayislari

Figure 1. Understandings Conceptions of the Perfect Human Being According to Sufis

ikinci hat ise, insanin varolustaki yerine atifta
bulunur; onun iyi ve kéti gibi ahlaki niteliklerini dikkate
almaksizin, ontolojik olarak kemalatini bir varlk cinsi
olarak bizzat insan olmasina baglar ve her insanda
potansiyel olarak var olan erdeme isaret eder. Bazi
tasavvuf alimleri tarafindan savunulan ve tasavvuf
edebiyatinda da sik¢a dile getirilen ve vahdet-i viicad
anlayisi ile uyumlu bu insan-1 kamil anlayisi genel olarak iki
alt yaklasimda toplanabilir: Bunlardan ilki ve en ¢ok
bilineni, ibn Arabi ve Abdiilkerim Cili gibi bazi sufi alimlerin
savundugu hakikat-1 Muhammediyye yaklasimidir. Buna
gore, gercek (ve hatta tek) insan-1 kamil Hz.
Muhammed’dir. ibn Arabi'nin ‘kdmil insdni siret’ (es-
sdretii’l-kdmileti’l-insdniyye)’den kastettigi de esasinda
budur. Kiilli insan-1 kdmil olarak da nitelendirilen (Kiguk,
2014: 15-16) hakikat-1 Muhammediyye yaklasimi ile
ifadesini bulan bu anlayis, Anadolu tasavvuf geleneginde
ve tabii ki onun edebiyata yansiyan kisminda genis yer
bulmustur (Erdem, 2022d). Misliman Anadolu insani
‘adam olma’ ifadesini, muhtemel ‘kdinatin emanetini
yliklenme’ potansiyeline sahip olmasindan (Ahzab: 72) ve
‘elest bezmi'nden (Araf: 172) aldigi bu derin irfana
baglayarak, “emrolundugun gibi dosdogru ol” (Hud: 112;
Sura: 15) fermanina atifla kullanmaktadir. Kanaatimizce,
bu manada degerlendirilen insan-1 kamil anlayisinin daha
genel bir ifade ile insani hakikat olarak ifade edilmesini bu
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cercevede dislinmek isabetli olacaktir. Bu grupta ele
alinabilecek ikinci alt yaklagim ise, esas itibariyle insanin
yaradilis sirecini agiklayan, insani evrenin 6zii olarak
telakki eden ve evrenden suzildigunid iddia eden
devriyeler yaklasimidir. Sekil 1’de toplu olarak gosterilen
bu insan-1 kamil anlayislarinin birbirinden farkhliklarini
yorumlarken yine de ihtiyath olmakta fayda vardir. Erdem
(2022d) calismamizda da acik¢a vurgulandigi gibi, isin
teferruatinda farkliliklar olsa da meselenin 6ziinde
islam’in vazettigi sekilde Hz. Peygamber’in 6érnekliginde
bir ahlaki olgunluga sahip insan vardir.

Calismanin takip eden alt basliklarinda, vahdet-i
vicld anlayisina uygun olarak gelistirilen son iki yaklasim
incelenecektir. Bilindigi gibi, hakikat-1 Muhammediyye
yaklasimi éncelikle ibn Arabi ve Abdiilkerim Cili tarafindan
gelistirilmis, Mevlana Celaleddin Rumi de mana itibariyle
dnemli katkida bulunmustur. ibn Arabi’nin bu konudaki
gorisleri tarafimizca ayri bir ¢alismanin konusu olarak
hazirlandig i¢in, bu calismada 6nce Cili, Mevlana ve
Anadolu’da yaygin olarak bilinen ve kitaplari pek ¢ok evde
bulunan bazi mutasavviflarin ve distnurlerin insan-1 kdmil
ve hakikat-i Muhammediyye yaklasimi hakkindaki
gorisleri, ardindan devriyeler yaklasimi incelenecektir.
Buna ilave olarak, bu yaklasimlar cergevesinde bir rol
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model olarak ele alinan insan-1 kamilin iktisadi hayata
tesirine dair bazi tespitlerde bulunulacaktir.

Hakikat-i Muhammediyye Yaklasimlari
insan-1 Kamil Anlayisi

Cergevesinde

insan-1 kAmil meselesini hakikat-i Muhammediyye
yaklasimi cercevesinde ele alan birgok Gnli mutasavvif
olmustur. Bu kisimda bunlardan Abdulkerim el-Cili,
Mevlana Celaleddin Rumi ve Anadolu islam anlayisinda
etkili olmus bazi mutasavvif ve diger islam alimlerinin
gorusleri incelenecektir.

Abdiilkerim el-Cil’'ye Gore insan-1 Kamil ve Hakikat-i
Muhammediyye

Konuyu en kapsamli ele alan sufi alimlerden
Abdilkerim el-Cilt bu konuda iki mistakil kitap yazmistir:
Biri kisaca insan-1 Kdmil olarak bilinen el-insanii’l-Kémil fi
Marifeti’l-Evéhir ~ ve’l-Evdil ~ (‘Sonlarin  ve  llklerin
Bilinmesinde insan-1 Kamil’) kitabi (Cili, 2002), digeri ise
Hakikat-i Muhammediyye kitabi (Cili, 2010).

Cil’nin “insan-1 Kamil” Kitabinda
Hakikat-i Muhammediyye Anlatimi

insan-1 Kamil ve

insan-i Kdmil kitabi mukaddime ve 63 bélimden
(babdan) olusur ve Tiirkge metni toplam 493 sayfadan
ibarettir. Kitabin her bir bélimi farkh konulari islese de
vahdet-i vicud ve o temelden hareketle insan-1 kamil
diisiincesinin temellerini insa etmek tizere Cenab-1 Hakk’in
isim ve sifatlari basta olmak lizere, dort blyuk ilahi kitap,
ars, kursi, sidre, levh-i mahfuz, akl-1 evvel, nefis, cennet ve
cehennem gibi pek ¢ok konuyu ayri bolimler halinde
tafsilatli bir sekilde anlatir. 63. bélim ise, baslh basina
insan-1 kamil Gzerinedir.

Bilindigi Uzere, Abdilkerim el-Cili tasavvuf tarihinde
ozellikle vahdet-i viicud nazariyesine getirdigi acik s6zIi ve
oldukca radikal sayilacak gériisleriyle ibn Arabi ile birlikte
hic kuskusuz tesiri biiyiik mutasavviflardan biridir. insan-i
Kémil (el-insénii’l-Kdmil) ise, Cil'nin en 6nemli
eserlerinden biri, hatta en 6nemlisi oldugu soylenebilir.
Eserin tasavvuf literatlirii ve 6zellikle vahdeti viicud, insan-
I kamil ve hakikat-i Muhammediyye gelenegine mensup
muelliflerin eserleri arasinda 6zel bir yeri vardir. Nitekim,
dnemli tasavvuf arastirmacilarindan E. Ala Afifi, ibn
Arabi’nin takipcilerini ikiye ayirarak; birinci grupta yer alan
Konevi, Kasani, el-Kayseri ve Cami gibi Fiisus
sarihlerinin/takipcilerinin Blyilk Seyhin eserlerinin ve
vahdet-i viicud anlayisinin daha iyi anlasilmasina ve
yayllmasina blyiuk katki sagladiklarini, ama onun
anlayisinin  6zgin telifini yapamadiklarini, oysa onun
gorislerine yeni agihimlar kazandiran ve yerine gore
elestiren ikinci grup sarihlerden en 6nemlisinin bu eserin
sahibi Cill oldugunu soyler. Eserin zaman igerisinde
tasavvuf cevrelerinde olusturdugu tesiri gostermesi
bakimindan degisik zamanlarda biri kismen olmak lzere
dort ayrt mdaellif tarafindan serhinin  yapildigini
sdylemekte fayda vardir. Bundan baska, ézellikle ibn Arabi
ve Mevlana’nin eserlerine serh yazan veya onlarin
gorisleri Gzerine yazanlar genellikle Cilt’nin gorislerine ve

pek tabii olarak s6z konusu eserine de atifta bulunarak
degerlendirmelerde bulunmuslardir (Cili, 2002: 10-12).

Miiellif, insan-1 Kémil'i yazdiktan sonra insanlarin
anlayamayacagl duslncesiyle 6nce imha etmis, ama
ardindan yeniden yazmaya karar vermistir. Konuyu ortaya
koymadan dnce meseleye Oyle derin ve gizemli bir anlam
yuklemistir ki, eseri anlamanin belli bir idrak dizeyi
gerektirdigini, anlayamayinca hemen inkar etmek yerine
israrli bir sabir gosterilmesi gerektigini, inkar yoluna
gidilmemesini, zira “bizim ilmimizden bir seyi inkdr eden
kimse inkdri devam ettikge ilmimizi kavramaktan mahrum
olur” diyerek aciklar (Ongéren, 2000: 332). Hatta oyle
baglayici bir ifade kullanir ki, “bu kitaptaki her bilgi ayet ve
hadisle teyit edilmistir” der (Cili, 2002: 12).

Bunun gerekgesini agiklarken tam anlamiyla vahdet-i
vicud nazariyesinin - mantigini  kullanarak; varligin
birligine, onun da Hakk’in Mutlak Varliginin olduguna, ama
kendi zatini ve sifatlarini ‘bilmek’ murat ettiginde belirli bir
taayyiun sirasiyla cesitli derecelerde zuhur ettigini iddia
eder. Bu itibarla, Cil'ye gore, icinde bulundugumuz evren
Cenabi Hakk’in kemalinin yansidigi bir mazhardan
(yansima ya da gorinme yerinden) ibarettir. Fakat bu
kemalin bihakkin yansimasini ancak bezm-i elest’'te ‘bela’
diyerek Ahzab 72’deki emanet’in ve hilafet’'in muhatabi
insan yapabilir. Bagka bir ifade ile, bu potansiyel ancak
insanda vardir, onun i¢in bu hak sadece ona mahsustur;
lakin onun bu yiki tasiyabilmesi icin kdmil bir gériiniimde
(insan-1 kdmil) olmasi gerekir (Cili, 2002: 12-13).

Cili, bu hususu aciklarken “Allah Ademi (insani)
Rahman suretinde yaratti” ya da “Allah Ademi kendi
suretinde yaratt’” (Buhari, Isti’zan: 1; Mislim, Birr: 115,
Cennet: 28) hadisini delil olarak gosterir. Boylece, Hakkin
aynasl insan-1 kamil oldugu gibi, insan-1 kamilin aynasinin
da Hak oldugunu soyler (Cili, 2002: 381). Teferruath bir
sekilde Allah’in sifatlarinin anlatildigi kapsamli eserinde bu
sifatlarin tam olarak insan-1 kamilde tecelli ettigini soyler.
Konuyu buyik olclide batini izahlarla agiklayan Cili'ye
gore, insan-1 kamil bastan basa bitiin varligin ¢cevresinde
dondugi bir kutuptur (Cili, 2002: 378). Onun igindir ki,
insan-1  kamili ‘Hakk’a ve halka mukabil’ olarak
degerlendirir ve kendi ifadesiyle “nev-i insani efradindan
her fert biitiin kemaliyle diger ferd-i insaninin niishasidir.
Birisinde bulunan sey, digerinde de bulunmak zorundadir”
diye izah eder. Ozel bir ariza bulunmadik¢a da “iki ferd-i
insani yekdigerine mukabil birer ayinedir” der (Cili, 2002:
372). Bu manada ele alinan insan-1 kamil dislincesinin
aslinda Tirk tasavvuf edebiyatinda da ¢ok sayida
orneginin oldugunu daha 6nceki bir calismamizda (Erdem,
2022d) gostermistik

ibn Arabi’de oldugu gibi, aslinda Cil'ye gore de
gercek manada insan-1 kamil Peygamber Efendimizdir;
diger bitin kamil insanlar onun vekilidir. Zira diinya
yaratildigindan beri “insan-1 kdmil Hz. Muhammed’den
ibarettir” (Cili, 2002: 372). Ancak, Cili bu halin zaman
icinde farkli peygamberler, bliylk veliler ve hatta kendi
seyhi suretinde de gorlinebilecegini iddia eder. Boylece,
tim manevi terakkilerini tamamlayan birinde Hz.
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Peygamber’in tecelli etmesinin miimkiin olacagini soyler.
Bu durum aslinda bir anlamda ‘fena fi’llah” derecesidir;
yani, Hakkin aynasidir. Delil olarak da Kur’an’da gegen
‘ilahi emanetin sadece insan tarafindan istlenilmesi’
(Ahzab: 72) ve insanin ‘halife’ tayin edilmesi (Bakara: 30)
ayetleri gosterilir. Bu insanin adi 6rnegin Ahmet, Mehmet
olabilir; ama 6ziinde Hz. Muhammed’in vasiflarini tasir.

Nitekim Unli mutasavvif bu gorisini teyit etmek
icin kitabinda bizzat kendisinin sahit oldugu bir olayi
anlatir. Kendi anlatisina gore, H. 796’da ve Yemen'in Zebid
sehirde Hz. Peygamberle bulustugunu ve seyhi S.i. el-
Ceberiti sifatinda gordigiini; “ben biliyordum ki, o Nebiy-
yi Zisand.. Yine biliyordum ki, seyhimdi... Bu meselenin sirri
odur ki, Hz. Muhammed her suretle tasavvura kddirdir...”
ve “.. Bu inkdr olunamayacak bir meseledir” (Cili, 2002:
378) diyerek iddial bir dille aktarir. Bu ilging hadiseyi baska
bir mutasavvif 6rnegiyle de anlattiktan sonra, aslinda
durumun hi¢ de sasirtict olmadigini, sadece bir kisinin
riyasinda birini baska birinin suretinde gormesi gibi
oldugunu soyler. Fakat, kendi ornegindeki gibi kesif
yoluyla Hakikat-1 Muhammediyye’ye muttali olan birinin
suretin sahibine de ondan sonra edeple yaklagmasi
gerektigini vurgular. Zira bu mazhariyete nail olan zevatin
zahirde Onun halifeleri oldugunu iddia eder. Ayrica, bu
izah tarzinin tenasiih olmadigini, Hz. Peygamber’in her
surette goriinme kudretinden kaynaklandigini, zira insan-i
kamilin varlik aleminin tim unsurlarina (hakaik-i
vicudiyye) karsilik geldigini iddia ederek (Cili, 2002: 379),
meseleyi ‘fend fi’r-Rasil’ baglaminda agiklamayi tercih
eder.

Aslinda benzer bir aciklama Hakikat-1
Muhammediyye kitabinda da yer alir. Burada daha iddiali
bir sekilde, Hicri 24 Zilhicce 802 (16 Agustos 1400)
tarihinde Ravza-i Mutahhara’da iken Hz. Peygamber’i
‘mutlak zat olarak’ gordiguni soyler (Cili, 2010: 245).
Bilindigi gibi, ibn Arabi de benzer bir durumdan bahseder.
Fiisasu’l-Hikem'in yazihsiyla ilgili olarak riiyasinda Hz.
Peygamber’i gérdigiini ve ismiyle birlikte eseri Ondan
aldigini soyler (Kliglik, 2014: 152).

Bu bakis agisiyla izah edilen insan-1  kamil
nazariyesine gore, bu durumdaki birinin viicudundaki her
bir uzuv, hatta manevi karakterini olusturan her bir vasif
(ruhaniyet) evrende bulunan bir varliga (mesela bir
gezegene) tekabll etmektedir. O nedenle, insan-1 kamil
varlik sahnesinde yer alan her seyin 6zl ya da muhassalasi
olarak kabul edilir (Ates, 1976: 134-137).

Yine de bu sahislarda goriilen kemalde farkliliklar
vardir. Dolayisiyla, mevcut alemde Hz. Peygamber kadar
kemaliyle taayyln eden baska bir kimse goriilmemistir. O
nedenle, bu gibi kisiler gercek insan-1 kamil olamazlar, zira
o sadece gergekte Hz. Muhammed’in kendisidir. Zira Onun
kemalatina ahlaki, halleri, eylemleri ve séylemleri delildir.
O bakimdan, son tahlilde digerleri Ona milhaktir (Onda
bltlnlesir). Bu itibarla, mutlak insan-1 kdamil Hz.
Peygamberdir ve bu ifadenin Ondan baskas! igin
kullanmasi da asla uygun degildir.
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e (Cili, bu kitapta Hz. Peygamber hakkinda yazdigi
ve ed-Diirretii’l-vdhide fi liicceti saide olarak
adlandirdigi 59 beyitten olusan kasidesinde bu
disiincesini  kelam ilmi ve tevhit inanc
bakimindan oldukga asir sayilabilecek dizeyde
ovgilu ifadelerle iyice somutlastirir (Sinanoglu,
2008: 107). Kasidenin baslangic kisimlari
Medine’de medfin bulunan Hz. Peygamber’e
yogun hasret duygulari ile dolu olsa da bilhassa
26. beyitten itibaren s6z konusu 6vgu seli kendini
iyice gostermektedir. Asagida bazi beyitlerden
ornekler yer almaktadir (Cili, 2002: 373-377;):
Ona gore, 6rnegin, kdinat Hz. Muhammed’e ait

fazilet kiiplerinden dékiilen suyun
kabarciklarindan baska bir sey degildir (29.
beyit).

e  Biitlin varliklar Ondadir, Ondandir ve Onun
yanindadir. Biitiin asirlar yok olur ama Onun
zamanlari yok olmaz (30. beyit).

e “.. Dikkat edin, yaratmak da emretmek de yalniz
O'na mahsustur...” (Araf: 54) ayetinin isaret ettigi
sekilde, (ayette gegen) ‘yaratma’ (‘halk’) Onun
ylice semasi altinda hardal tanesi gibidir.
‘Emretme’ (‘emr’) de Onun dilinden zuhur ile halki
istedigi gibi déndiiriir (31. beyit).

e Bijtiin evren Onun parmagina gegirilmis bir yiiziik
(hatem)  gibidir.  Varliklar ~ (ekvdn) Onun
varlklaridir. Belki Onun varliklari bu nitelemenin
de (istiindedir (32. beyit).

e Miilk ve melekiit Onun dalgalari arasinda
damlalar gibidir, hatta Onun mekéni bu
nitelemenin daha da Ustiindedir (33. beyit).

e Goklerin listiindeki melekler Onun emrine itaat
eder. Levhi mahfuz Onun parmaklarini
hiikmettigi seyi infaz eder (34. beyit).

e Ouluhiyet deryasinin incisidir. ‘Ayn’iyle O incilerin
muazzam bir denizidir ... (39. beyit).

e Uluhiyetin hasidir. ‘vav’i, ‘ya’st odur. O varligin
ayninin ayni, hatta géz bebegidir (40. beyit).

e Hz. Muhammed ‘kéf’i, ‘nan’u, ‘td’si, ‘ndr’i, ‘ndr’u
ve ndrun ziddidir (41. beyit).

e ... Dehr Onun dehrive zaman Onun zamanidir (42.
beyit).

e O Hakka hiddyetin aracidir. Rahmete vesile olan
kaynaktir.  insana  Rahmdni tecelli Onun

vasitasiyla ulasir (43. beyit).

e Mikail ..., Ruh-i emin..., diger melekler de Onun
suyundandir (45-46. beyitler).

e Ars, Kiirsi, Sidre-i miinteha, Onun tecelligdhidir...
(47. beyit).

Halbuki, yukarida bahsi gegen Araf Suresi 54. ayetin
tamami okundugunda, Cenabi Hakk’in Rab olarak yaratici
vasfindan bahsedildigi net olarak anlasiimaktadir.
Dolayisiyla, miuellifin kasidesindeki ifadeleri de bu ayet
lzerinden o©ne slrdligl telakkiler de son derece
sorunludur. Allah’in  yaratma glclini beser olarak
yaratilan Hz. Peygamber’e atfetmesi veya onunla



Erdem / CUJOSS, 47(2): 241-257

paylastirmasi en azindan zahiri manada kabul edilebilir
gozikmemektedir. Ayetin tamami soyledir: “Siiphesiz sizin
Rabbiniz, gékleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede)
yaratan ve Ars'a kurulan, geceyi kendisini durmadan takip
eden giindiize katan, giinesi, ay! ve biitiin yildizlari da
buyruguna tabi olarak yaratan Allah'tir. Dikkat edin,
yaratmak da emretmek de yalniz O'na mahsustur.
Alemlerin Rabbi olan Allah'in sani ylicedir” (Araf: 54).

Cil’nin “Hakikat-i Muhammediyye” Kitabinda insan-i
Kamil ve Hakikat-i Muhammediyye Anlatimi

Cili, dort cilt halinde kaleme aldigi Hakikat-i
Muhammediyye isimli eserinde ise, Once Hz.
Peygamber’in Allah ile kul arasinda nispet olusunu anlatir.
Buna gore, Hz. Peygamber’in Hakk’a ve halka ait
durumlardan kendisine ‘sey’ adi verilen her seyi kugattigini
soyler. Hatta Araf Suresi 156 ve 157. ayetlere dayanarak,
ilahi rahmetin Peygambere tabi olanlara da verileceginden
bahseder. ilgili ayetler mealen séyledir: “...Allah buyurdu
ki: Azabima diledigimi ugratirrm; rahmetim ise her seyi
kusatmustir. Ayrica rahmetimi Allah korkusu tasiyanlara,
zekati verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim.
Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve incil’de yazili bulduklari o
elgciye, o mmi peygambere uyarlar... O peygambere
inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve
onunla birlikte génderilen nura uyanlar, iste bunlardir
kurtulusa erenler” (Araf: 156-157). Zira Cil''ye gore, Allah
Teala esyanin hakikatlerinin tamamina ‘genel rahmet’
olarak nitelendirdigi Hakikat-i Muhammediyye ile rahmet
eyler.

Cenab-1 Hakk’in rahmetinin her seyi kusatmasi ve
gazabina galebe ¢almasi da hadis-i kudsi’de gegen “Ben
gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim/sevdim, bu nedenle
mahlukati yarattim” (Acluni, Kesfii’l-Hafa: 2016; akt. Cili,
2010: 21) ifadesi de buna baglanir: “Bu ezeli tecellinin
zatindaki mevcudat, Allah’in ilminde ‘ayan-i sabite’ olarak
mevcut oldular... Sevgi ise, kendisini tanimalari icin onlara
zuhur etmesini gerektirdi. Bu yiizden bu sevgiden bir sevgili
yaratti. Onu zatinin tecellisi icin segti. Yarattiklari ile
arasinda nispet olmasi icin alemi bu sevgiliden yaratt.
Boylece, onlar bu nispetle O’nu taniyacaklardr” (Cili, 2010:
21-24). Burada bahsi gecen ‘ayan-i sabite’, vahdet-i viicid
nazariyesi i¢in 6nemli bir kavramdir ve zati islerin, ilahi
isim ve sifatlarin ilahi ilimde (nezd-i ilahide) var olan
suretlerini (kayith hallerini) ifade eder. Bunlar miimkinatin
ilahi ilimde sabit olan hakikatleridir (Ertugrul, 1991: 19).

Muellif, daha sonra “Adem su ve toprak
arasindayken ben peygamberdim” (Tirmizi, Menakib: 1)
hadisini ve “Allah peygamberlerden, ‘Ben size kitap ve
hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden bir elgi
(resul) size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim
edeceksiniz’ diyerek séz almis, ‘kabul ettiniz mi ve bu
ahdimi lstlendiniz mi?’ dediginde, ‘Kabul ettik’ cevabini
vermisler; bunun (zerine ‘O halde sahit olunuz, ben de
sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim’ buyurmustu” (Ali
imran: 81) ayetini de buna delil olarak gdsterir. Yani,
ayetteki el¢inin Hz. Peygamber oldugu net olduguna gore,
Cil'ye gore, Hz. Adem’in Muhammedi nisbetten 6turi (bir

anlamda, Onun yizi suyu hirmetine) peygamber olarak
gonderildigi de acik bir gercektir. Buna ilave olarak, diger
peygamberler de buna istinaden mikemmellik
mertebesine ermislerdir. Zira Hz. Peygamber zatin, diger
peygamberler ise isimlerin ve sifatlarin mazharidirlar.
Hatta Hz. Peygamber Allah ile melekler arasinda da
vesiledir. Dolayisiyla O, Allah ile peygamberler ve diger
insanlarla melekler arasinda bir nispettir (Cili, 2010: 24-
26). Bu noktadan hareketle, “Levidk” hadisi ile “(Ey
Muhammed!) Seni ancak alemlere rahmet olarak
génderdik” (Enbiya: 107) ayetini de bu bakis agisini teyit
icin distinmek icap eder.

Cili, hakikat-1 Muhammediyye tezini aslinda ‘Hz.
Peygamber’in ilahi isimlerle ve sifatlarla vasiflanmas/’
Uzerine bina eder. Bunun i¢in de Hakikat-I
Muhammediyye isimli kitabinda uzun uzadiya Allah’in
sifatlarinin anlamlarini ve Peygamber’in bu isim ve sifatlari
temsil durumunu anlatir. Buna goére, Cenab-1 Hakk’in
Kur’an’da kendisini adlandirdigi toplam 137 ismi var ve
bunlar O’nun 99 glizel isminde toplanir. Bunlar da Rahman
isminde cem olur, Allah ismi ile de 100’e tamamlanir.
Muellif ilahi isimleri selb ve icdbi isimler olarak dnce ikiye
ayirir. Selb isimlerin tamami zati isimlerden olusurken,
icGbi isimler; zati (16 kadar), nefsi (7 kadar), sifati (54
kadar) ve fiili (61 kadar) isimlerden (Allah ismi harig 137)
olusmaktadir (Cili, 2010: 29-203). Daha sonra, mevcudat
icerisinde sadece Kur’an ahlakina sahip olan Hz.
Peygamber’in Allah’in sifatlari ile vasiflandigi Kad iyaz’dan
alinan “Allah Teala, iste ya Muhammed!” diye baslayan bir
hadise dayandirilir. Hadisin devaminda ‘kendisine diger
peygamberlerden daha hayirli seyler verdiginden bahisle;
kevser’den, adinin kendi adiyla birlikte kilindigindan,
yeryliziiniin kendisine ve ({immetine temiz kilindigindan,
gelmis-gecmis biitiin giinahlarinin bagislandigindan ve bu
manada tek kisi oldugundan ve sefaat hakkinin
oldugundan’ (Cili, 2010: 207) soz edilir.

Bu metnin yorumunda gergekten kelam ilmi
bakimindan sikinti tasiyabilecek yorumlara yer verilmistir.
Ornegin, “Allah Teala Muhammed isminin Allah isminin
mevkiine uygun diistiiginii aciklamaktadir. Oyle ki,
istersen ‘O Muhammed’dir’ de, istersen ‘O Allah’tir’ de,
fark etmez. Kelime-i sehadetteki Allah ismi ile Muhammed
isminin birbirlerine yakinlklari, bahsettigimiz bu manaya
isarettir” denilir. Yine Hz. Peygamber’in olmus ve olacak
kusurlarinin  affedilmesiyle ilgili ana rahminde ve
babasinin silbinde iken bile peygamber oldugu ve o
durumlarda bile Allah’tan gafil olamayacagi yorumu yer
alir (Cili, 2010: 208-211).

Cili, s6z konusu eserinde hakikat-1 Muhammediyye
iddiasini Kur’an’dan, hadislerden ve akli delillerden
hareketle uzun uzadiya ispat etmeye calisir. Mesela, mirag
hadisesiyle ilgili Necm Suresi 5-14 arasi ayetlerde gegen
tarifi zor ifadeler Hz. Peygamberin Cenab-1 Hak
nezdindeki konumunu gbstermektedir. Bunlardan
bilhassa “... O, ufkun en yiice noktasindayken asil sekliyle
gériindii. Sonra yaklastikca yaklasti. Oyle ki, iki yay kadar
hatta daha yakin oldu. Béylece Allah, kuluna vahyini iletti

. en sondaki sidretii’l-miintehdnin yaninda bir daha
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gordi” ifadeleri bu yakinligi net olarak anlatmaktadir.
Bunun disinda, Kur’an’da Allah’in kendi isimlerinden
Peygamber Efendimiz’'in agiktan (32 isim) ve zimnen
vasiflandigi isimlere yer verilmistir. Yalniz bu isimlerin
gectigi ayetlerin ¢ogunun muellif tarafindan bu amaca
doniik zorlama yorumlarla anlamlandirildigini ve ayetlerin
diiz manalar bakimindan ve itikadi bakimdan oldukca
sorunlu géziktiigiinii séylemekte fayda vardir. Ornegin,
“Rabbinizden size Hak geldi” (Yunus: 108 derken ‘Hak’
kelimesi ‘Hz. Muhammed’ olarak, “Kim Resule itaat ederse
Allah’a itaat etmistir” (Nisa: 80) derken ‘Resul’ kelimesi
‘Allah’ olarak, “Siiphesiz ki sen yiice/azim bir ahlak
tizeresin” (Kalem: 4) derken ‘azim’ kelimesi Allah’in ‘azim’
ismi ile aynilastirilarak yorumlanmistir (Cili, 2010: 213-
215).

Miellif hadislerden delil getirirken de pek cok
hadisten bahseder; ancak bunlardan bize gore en
onemlisi, “Benden evvel hicbir peygambere verilmeyen bes
sey bana verilmistir...” (Buhari, Teyemmim: 223) diye
devam eden hadis-i seriftir. Ancak, buna benzer baska
rivayetlerde (mesela, Mislim, Mesacid: 1; Tirmizi, Siyer: 5)
bu sayl altiya ¢ikar, hatta bazi kaynaklarda Hz.
Peygamber’in diger peygamberlerde olmayan c¢ok daha
fazla hususiyetinin oldugundan bahisle, bu sayl bazen
altmisa kadar c¢ikarihr (Buhari, 1987: 429). Maddeler
degisse de bu hadisin farkli rivayetlerinde bahsedilen ayirt
edici hususiyetler sunlardir:

e Az sozciikle ¢ok sey ifade etme kabiliyetinin
olmasi,

e Dismanin kalbine korku salarak savaslarda
stirekli galip gelmesi,

e Yerylziinin kendisine namazgah kilinmasi,
boylece her yerde namaz kilabilir olmasi,

e  Ganimetin helal kilinmasi,

e Sefaat hakkinin verilmesi,

e Sadece kendi kavmine degil, tim insanliga
gonderilmesi; yani, evrensel peygamber olmasi
ve

e Son peygamber olmasidir.

Hz. Peygamber’in ilahi zat ve wvarliga ait
yetkinlikler/kemalat ile tahakkuk etme konusunda biricik
olusunun akli delillerinden bahsedilirken daha 6nce
bahsedilen bazi hadisler ile vahdet-i viicut ve insan-i1 kamil
anlayisina uygun varsayimlar tGzerinden bir sonug ¢ikarimi
yaptimaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber ilahi zatin
nurundan yaratilmis olup; varhgin en kamili/yetkini, en
erdemlisi ve sereflisidir. Onun disinda kalanlar isimlerin ve
sifatlarin nurundan yaratimiglardir. Nitekim Cabir’in
sorusu lzerine “Allah’in yarattigi ilk sey senin
peygamberinin ruhudur ey Cabir! Sonra arsi ondan yaratti,
sonra biitiin alemi arstan yaratt” (Acluni, 826; akt. Cili,
2010: 19-20, 232) cevabini vermesi, Cenab-1 Hakk'in
alemde tecelli etmek istediginde bunu alemde en kamil
varlik olan Hz. Peygamber vasitasiyla gerceklestirdigine
kanit olarak gostermektedir. Zira O Allah’in yarattigi ilk akil
(akl-1 evvel), kalem (kalem-i dald) ya da ruhtur. Bu
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duslinceden hareketle, Cili oldukc¢a iddiali bir sekilde Hz.
Peygamber’in Ya-Sin sifatiyla da Hakk’i ve varhigi kusatan
kalp mesabesinde kabul edildigini, zaten zatin sifatlara
mukaddem oldugunu soyler. Bu itibarla, Onun hem suret,
mana, zahirlik, batinhk, vasiflanma, tahakkuk, zat, sifatlar,
celal ve cemal olmak itibariyle Hakk’a ait kemalati hem de
yaratilis ve ahlak bakimindan halka ait kemalati kusattigini
iddia eder (Cili, 2010: 232-234).

Ayrica, Hz. Aise’ye dayandirilan bir hadisteki “Onun
ahlaki Kur’an’dan ibaretti” (Muslim, Misafirin: 139)
ifadesinden hareketle, Hz. Peygamber’in ahlakinin Allah
Teala’nin isimlerinden ve sifatlarindan kaynaklandigi
sdylenerek; Onun Hakk’a ait insan-1 kamil vasiflari olarak
Allah’in 94 ismin yorumu anlatilir. Allah, Rahman, Rahim,
Melik, Kuddas, Cebbar, Halik, Musavvir, Gaffar, Kahhar ve
Rezzak  gibi Cenab-1 Hakk’a mahsus isimlerin
Peygamberimizde de bulundugu, bunlarla vasiflandigi
muellifin kendine 6zgli yorumlariyla agiklanir. Daha radikal
bir soéylemle, ‘hakikat-i Muhammediyye'nin ilahi
hlviyetten ibaret’, hatta bu hiiviyetin zat-1 ilahinin kendisi
disindakilere kapali iken Hz. Peygamber vasitasiyla
‘taayylin etmis hiviyet’ oldugundan ve “bu gayb halinin
hiiviyet-i ilahi altinda toplanmis olan ilahi yetkinlikler ile
yegdnelesmis ézel bir kalipta sahadet durumuna
ge¢mesi”’nden bahsedilmistir. Unli Mutasavvif bunun ‘Hi’
isminin icerdigi tim nispet ve izafelerden hiviyetin
bulundugu durumlarla birlikte gerceklestigini savunur.
Zira ihlas Suresi’'nin ilk ayetindeki “de ki’ hitabinin
muhatabi olan Peygamber’in hakikati bizzat “ahad/tek”
olan Cenab-1 Hakk’tir (Cili, 2010: 244-283).

Hatta bu bilgileri Peygamber’in makamindan
o6grendigini, aslinda daha ote bilgilere sahip oldugu halde,
teferruatini agiklamak mimkin olmadigi icin bu kadariyla
yetindiginden bahseder. ilging olarak, yazar bu bilgileri
zahir ehlinin yanls anlayabilecegi endisesiyle onlarin
diliyle anlattigini, ona gore zahiri delillerle onlarin
O0grenmesi igin ispat etmek istedigini, batin ilminin diliyle
anlatmadigini séyler (Cili, 2010: 283). islam itikadinin
Oziine dair oldukga sikintil olan bu yorumlarla, Hz.
Peygamber’in bu isimlerin ruhuna uygun olarak ylksek bir
ahlaki seciyeye sahip oldugu (mekarim-i ahlak) vurgulanir.

Hz. Peygamber’in halka ait insan-1 kamil vasiflari ya
da yetkinliklerine gelince, Cili bunlari da iki kademede ele
alir; bedeni (dis goriinUmi) ve ahlaki (manevi alani).
Bedeni olarak mikemmel bir tertip ve glizel bir surete
sahip oldugu; temizliginin ve yasam bigiminin de ideal bir
insan-1 kamil icin oldukga sevimli, cana yakin ve cezbedici
dzellikler oldugu herkesce bilinmektedir. Ote yandan, hem
fitri hem de kazanilmis ahlaki meziyetleri ise, hi¢ kimse ile
kiyas gotirmez bir mikemmellige sahiptir. Onun igin
Kur’an’da “yiice bir ahlak lizere génderildigi” (Kalem: 4),
“glizel bir 6rnek” (Ahzab: 21) oldugu vurgulanmis, en yakin
taniyan degerli esi Hz. Aise “Kur’an ahlaki tizere” (Mislim,
Salatu’l Masafirin: 139) oldugunu sdylemis ve bizzat
kendisi  “mekarim-i  ahlaki  tamamlamak (izere
goénderildigini” (Muvatta, Hisn’l-Huluk: 8) ifade etmistir.
Hadis ve siyer kitaplari dyle olaylarin hikayesi ile doludur
ki, gercekten de Onun disinda hi¢ kimsenin tahammiil
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edemeyecegi durumlar karsisinda tam bir ideal sahsiyet
(tisve-i hasene) olarak yerini korumustur. Ornek olarak,
orucunu bozan kisi igin (Buhari, Orug: 43; Muslim, Orug:
103; Tirmizi, Orug: 28), camiye idrarini yapan Kkisi icin
(Buhari, Abdest: 58, Edeb: 80) nolu hadislere bakilabilir.
Nitekim, “Sen onlara sirf Allah’in liitfettiGi merhamet
sayesinde yumusak davrandin. Eder kaba, kati kalpli
olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi...” (Ali
imran: 159) denilmistir.

Acikgasl, islam’in bu kadar kisa siirede diinyanin dért
bir yanina yayilmasi da hi¢ sliphe yok ki Onun &rnek
sahsiyeti ve Onu takip eden kamil insanlarin sayesinde
olmustur. Nitekim islam medeniyeti ve sanat tarihi iizerine
yayinlari bulunan ve bu konu (zerine kapsamli bir kitabin
yazari olan ingiliz mistesrik Thomas W. Arnold (8. 1930),
islam’in bu gibi kamil/ideal insanlar vasitasiyla Asya’nin

batisindaki, Afrika’daki, ispanya’daki, Turklerin
kontrolindeki Avrupa Ulkelerindeki, iran ve Orta
Asya’daki, Hindistan’daki, Cin’deki, Malayi takim

adalarindaki milletlere, Mogollara ve Tatarlara nasil
yaylldigini etrafli bir sekilde anlatir (Arnold, 1979).
Bunlarin 6nemli bir kismi da uluslararasi ticari faaliyetler
yoluyla ve tlccarlar marifetiyle gergeklesmistir.

Mevlana’ya Goére Iinsan-i  Kamil ve Hakikat-1

Muhammediyye Anlayisi

Bilindigi lizere, tasavvufi disiincede Hakka vuslatin
on sarti insani taniyip sirlarini kesfetmektir. Mevlevi
kiltirinden gelen Osmanli mutasavvif sairlerinden Seyh
Galip’in (6. 1799) ‘Hosca bak kendine ki kdinatin éziisiin
sen. Biitiin yaratiklarin gézbebedi olan insansin sen’
anlamina gelen Unli manzum ifadesi tam da bunu anlatir.
Bilhassa ibn Arabi’den baslayarak Mevlana’nin da dahil
oldugu en azindan bazi mutasavviflarca benimsenen
insan-1 kamil disincesinin temelinde bu anlayis yatar.
Nitekim daha énce bahsedilen bazi mutasavviflarca kabul
edilen ‘ilk ve son olma’ anlayisi olan “diistincede ilk, fiilde
son” ifadesinin ve buna uyarlanan agag-meyve retoriginin
Oznesi de yine insan-1 kamildir. Bunu da meyvenin bilgi
bakimindan agag ve dalindan 6nce, var olusu bakimindan
ise onlardan sonra gelmesi 6rnegi ile agiklarlar. Buna gore,
bir meyve agacini dikerken amag (disince) onun
meyvesini almak oldugundan, meyvesini almak (fiil) ¢ok
daha sonra olsa da eylemin 6zi meyve almaktir (Gerevi,
2021: 128).

Mevlana Celaleddin Rumi, insan-1 kamil terimini
Mesnevi’de dogrudan kullanmasa da hemen hemen ayni
disinceyi kelimenin ehl-i kemal, kdmilén ve kdmil gibi
farkli versiyonlari Gizerinden bolca isler (Ktiglik, 2014: 13).
Daha genel olarak, vahdet-i viicud fikri de Mesnevi’'nin
farkh yerlerinde anlatilir. Zaten ibn Arabi gibi biyik bir
tasavvuf aliminin vahdet-i viicud felsefesinin biyik kabul
gordigl  Anadolu’da, Unli edebiyat tarihgisi Fuad
Koprali'niin - yerinde ifadesiyle “serbest telakkilere
elverisli, musiki, sanat ve edebiyati seven bir mubhitte
yetismis” ve kendisi de siirleriyle ve sufiyane fikirleriyle bu
cografyayi blyileyen Mevlana’nin bu dislinceden uzak
kalmasi beklenemezdi. Bu itibarla, Koprili'ye gore, eger

cevre bu sekilde ibn Arabi’nin disiinceleriyle yiiksek bir
tasavvuf ve edebiyat dlizeyinde olmamis olsayd,
Celaleddin Rumi’nin distnceleri ne kendi doneminde ne
de daha sonralari bu kadar ragbet gorirda (Képrala, 2018:
328). Asagidaki manzum clmleler bunun gilizel bir
ornegidir (Rumi, 1996: 417-418/520-525):

Ey insan, sen goérinliste maddi varliginla ‘kiigiik bir
dlem’sin. Fakat manen, gercek varliginla ‘biiyiik bir
dlem’sin.

Gorintste bir agacin dall, meyvenin asli, temelidir.
Ciinkii yemis dalda bulunur, dalda olur. Fakat
hakikatte, o dal, o meyve i¢gin var olmustur.

Meyve elde etmede meyli, bir (midi olmasaydi,
bahgivan hi¢ agag diker mi idi?

Oyle ise, gériiniiste meyve agactan meydana geliyor
olsa da, hakikatte o adgag¢ meyve c¢ekirdeginden

dogmustur.
Bu sebepledir ki, Peygamber Efendimiz “Hz. Adem ve
bitin  peygamberler benim arkamda, benim

sancagimin altindadir” diye buyurmustur.

Peygamberimiz buyurmustur ki: “Ben goriiniiste maddi
bakimdan Adem’in neslinden gelmis isem de, mana
bakimindan ben Adem’in anasinin da anasiyim.
Meleklerin Adem’e secde etmeleri benim yliziimden,
yéni Adem’de benim nurumu gérdiikleri igindir. Adem,
benim sebebimle yedinci kat gége ¢ikmistir.

Oyle ise, adacin meyveden dogdugu gibi mana
bakimindan babam da benden dogmustur.

Ayni sekilde, mesela 330/970 ve 84/1125 numarali
manzum ifadeler de benzer diisiinceleri anlatir. Oldukga
benzer bir disiinceyi Hz. Ali’'ye atfen ifade edilen “Ey
insan, sen kendini ufak, kiiclik bir varlik saniyorsun, halbuki
sende blitiin kdinat gizlenmistir” (Rumi, 1996:417/520'nin
aciklamasi) ya da “Ey insan; sen kendini ufak, degersiz bir
varlik mi saniyorsun? Sen kii¢iik bir varlk degilsin; sen
biiyik bir dlemsin” (Rumi, 1996: 94/1302'nin agiklamasi)
sozlerinde de bulmak mimkindidr. Bu haliyle,
Mevlana’nin yukarida verilen ifadeleri bir anlamda Hz.
Ali’nin sozlerini adeta serh eder mahiyettedir. Hatta Hz.
Ali’nin futlvvet/ahilik geleneginin piri olarak kabul edildigi
dikkate alindiginda, insan-1 kdamil meselesine Mevlana gibi
yaklasan mutasavviflarla fitiivvet ehlinin bu konularda
benzer disilincelere sahip olduklari séylenebilir. Nitekim
fatlvvet, ahilik, futlivvetnameler ve diger fitlvvet
kaynaklari Uzerine yaptigimiz arastirmalardan (Erdem,
2021a; Erdem, 2021b; Erdem, 2021c; Erdem, 20223;
Erdem, 2022b; Erdem, 2022c) elde ettigimiz bulgular da
bu benzerligi net olarak teyit etmektedir.

Buradan hareketle, esas olarak esnaf ve sanatkarlari
merkeze alan is insanlari lzerinden iktisadi hayata dair
ahlak temelli bir model insa etmis olan Anadolu
fatlvvetciliginin (ahilik) yukarida bahsi gegen kamil insan
disincesiyle paralel bir diinya tasavvurunun oldugu
sliphe gotlirmez bir gergektir. Zira basta fltlvvetnameler
ve secerenameler olmak Uzere, fltlvvet ve ahiligin
kaynaklarinin tamami bu paralelligi dogrulayan bilgi ve
belgelerle doludur (Erdem, 2021c; Erdem, 2022c).

Mevlana, insan-1 kamil Uzerinden insana dair
disiincesini bir baska yerde carpici tesbihlerle dile
getirirken, o benzetmelerin zithklariyla sorular sormak
suretiyle konuyu daha vurucu hale getirir: Buna gore,
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insanin aslinda bir deniz oldugunu, slakhgl niye
isteyecegini; tamamiyla varlk oldugunu, yoklugu neden
arayacagini; parlak ay oldugunu, tozu ne yapacagini; hos
ve glizel oldugunu, saraba niye minnet edecegini
soyledikten sonra, “O ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin
icin yaratti...” (Bakara: 29) ve “O, gdklerde ve yerde
bulunan her seyi kendinden bir liituf olarak sizin
hizmetinize  vermistir...”  (Casiye: 13) ayetlerini
hatirlatircasina, insanin  bir cevher oldugunu ve
gokylziinin kendisine a’raz oldugunu (onun hiirmetine
yaratildigini); her seyin furd (ayrinti) oldugunu, ama her
seyden maksadin insan oldugunu sdyledikten sonra,
gereksiz/gecici seylerin maalesef kulu kélesi oldugunu ve
kendisinin kiymetini yeterince bilemedigini sitemkar bir
dille anlatir (Rumi, 1996: 282/3571-3577):

... Is béyle oldugu halde, sen kendini neden ucuza satarsin!
... Senin gibi bir cevher nasil olur da a’razdan ihsan ister, lituf
bekler!

Bir baska yerde ise, insan-1 kamilin yolculugunu (seyr-
i stilikunu) ney’e benzeterek, yine bir tesbihte bulunur
(Rumi, 1996: 13-14/1-13). Nasil ki kamis iyi bir usta elinde
mikemmel bir ney haline geliyorsa, insan da manevi
yolculugunda benzer bir yol izleyerek kemale erismelidir.
Mutasavviflar  bu yolculugun bir mdrsidi  kamilin
rehberliginde iyi bir tasavvufi egitimden gecmekle
olabilecegini tavsiye ederler (Bardakgi, 2008: 7).

Blylk mutasavvif Mesnevi‘de ayrica hakikat-i
Muhammediyye konusuna da dogrudan ya da dolayh
olarak deginir. Bizim tespitlerimize goére, Mevlana
Mesnevi'de bu konuyu yedi yerde dogrudan, bir yerde de
dolayli olarak idealize ettigi soyut bir varlik olarak ‘Can
Glinesi Uzerinden anlatir. Bazi yorumlara goére, ‘Can
Glinesi’'nden maksat hakikat- Muhammediyye ya da nur-
u Muhammediyye’dir. Asagidaki 6rnek bunlardan biridir
(Rumi, 1996: 27/80-82):

Her ne kadar, bizim dlemimizde gériinen giines tek ise
de onun benzerini disinmek, tasavvur etmek
mdmkdindiir.

Fakat bu dlemin hdricinde, é6telerde bulunan Can
Glinesi ise essizdir; ne zihinde, ne de madde dleminde
onun benzeri yoktur.

Can Giinesi haydle, zihne sigmaz ki onun misli tasavvur
ve tahayyiil edilebilsin.

Can Giinesi'ninin ne oldugu konusunda sarihler
¢esitli  yorumlarda  bulunmuslardir.  Bazilari  Can
Glinesi'nden maksadin Cenabi Hak ve O'nun tecellisi
oldugunu; hakikat-1 Muhammediyye denilen sir oldugunu
soylemislerdir (Rumi, 1996: 12). Muhtemelen 171/2867-
2869. dizelerde (ve Sefik Can’in 184 nolu agiklamasi ile) de
bu konuya isaret edildigi anlasilsa da, bilhassa “Ben bir gizli
hazine idim, bilinmeyi arzu ettim!” kudsi hadisinin tefsirini
su manzum ifadelerle yaparken aslinda yine nur-u
Muhammediyye konusu anlatilir (Rumi, 1996: 568/2540-
2544):

Evin, yani varligin temelini yik da bulacagin ‘Yemen’in
akiki’ ile ytizbinlerce ev yapmak kabildir!

Define, evin altindadir; onu bulmak igin, evi yikmaktan
baska ¢are yoktur! Bu yiizden evin yikilacagini géze al;
zararl ¢ikacagini diisiinme ve durma!
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O defineden elde edilecek para ile gii¢csiiz, zahmetsiz
binlerce ev yapilabilir.

Zaten, zamani gelince bu beden evi, nasil olsa
yikilacaktir;, o zaman, altindaki define de apagik
meydana ¢ikacaktir!

Ayrica, 600/3028-3029. misralarda da benzer bir
ifade yer alir.

Diger Bazi Mutasavviflara ve Diisiiniirlere Gore insan-i
Kamil ve Hakikat- Muhammediyye Anlayisi

insan-1 kAmil ve hakikat- Muhammediyye diisiincesi
sadece ibn Arabi, Cili ve Mevlana gibi mutasavviflar
tarafindan savunulan bir gorlis olmayip oldukga genis
yelpazede kabul goérmiis bir anlayistir. Nitekim, ilgili
literatdr incelendiginde, 6zellikle Anadolu cografyasinda
Sunni ya da Sii-Alevi kesimlerde yer alan pek ¢ok 6nde
gelen mutasavvif ve dervisanin vahdet-i viicud, hakikat-i
Muhammediyye ve insan-i  kamil duslncelerini
benimsedigi goriilmektedir. Buna ilave olarak, tasavvuf
cevreleri tarafindan kaleme alinan ve ¢ogu evde bulunup
halkin yaygin bir sekilde okudugu dini-tasavvufi kitaplarda
da bu konuya genis yer ayrildigi anlasilmaktadir. Hatta
divan edebiyatinda bir¢cok sufi sairin konuyu benzer
ifadelerle ele aldigi bilinmektedir. Bu itibarla, Muhammedi
hakikat diislincesinin sanildigindan ¢ok daha genis bir sufi,
hatta genel halk tabakasinca kabul edildigi bir gergektir.
Calismanin bu kisminda, bu konuya dair literatlirde pek
yer verilmeyen bazi 6rnekler sunulacaktir.

Bu orneklerden biri, Tlirkiye’de pek cok miitedeyyin
ailenin evinde bulunan Haci Bayram-1  Veli'nin
ogrencilerinden Yazicioglu Ahmet Bican’in Envarii’l-Asikin
isimli kitabidir. Kitabin 49 ile 54. fasillarinda insan-1 kamil
konusu gayet net bir dille agiklamaktadir. Muellif gore,
Allah her nebiyi sifatlarindan birine mazhar (zuhur etme
firsati) ve isimlerinden birine mecla (tecelli imkani)
kilmistir. Hatta ilging ve iddiah bir dille bu durumun
kendisine sarih zevk ve sahih kesif ile malum oldugunu
soyler. Miellif, her bir peygambere bahsedilen ilahi sifat
ve ismin zuhur ve tecellisini izah ettikten sonra, Maide
Suresi 110. ayette gecen “Ey Meryem oglu IsG! ... Hani
sana yazi yazmayi, hikmeti, Tevrat’i ve Incil’i 6§retmistim

. ifadesindeki Tevrat’in zahir ilmine, incil’in ise batin
ilmine isaret ettigini savunur. Halbuki tefsir kitaplari boyle
bir manadan hi¢ bahsetmezler. Sonra da insan-i1 kamil ve
hakikat-1 Muhammediyye duslincesi etraflica anlatir
(Bican, 1977: 243-282).

Yazicioglu Bican’a goére, “iléhi kemaller insani
hakikatte, ondan sonra gayp manasinda ve ondan sonra
da kevn suretinde tamam olunca, ilahi emir sunu gerektirdi
ki, bunlardan sonra bir peygamber gelsin ve biitiin
kemalleri toplayici olsun; resul olup, bliitiin ayetleri
kendinde toplasin. O, Hz. Muhammed Mustafa’dir ki,
Allah’in  sevgilisidir, suret ve mana aleminde biitiin
mertebeleri topluca ve tafsilatiyla camidir. Hakikati ve
biitiin hakikatleri kendinde toplamistir. Nitekim miilk
aleminde peygamber oldugu gibi, melekGt ve ervdh
aleminde de peygamberdir” (Bican, 1977: 254).
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Bican, Hz. Ali'ye atfen Cenab-1 Hakk’in once Hz.
Peygamber’in nurunu yarattigini, ardindan Arsi ve Kirsiyi,
ondan sonra da cenneti, cehennemi, yerleri ve gokleri
yaratmadan 6nce de Onun ruhunu Adem’i yaratmadan
324 bin yil 6nce yarattigini, bunu takiben de 12 hicabi
yarattigini ve ruhunun her birinde binlerce yil kaldiktan
sonra Adem’in sllbiine getirdigini ve “td Abdullah bin
Abdiilmiittalib’e gelince nihayet Mekke’de sehadet
alemine geldi”gini soyler. Ayrica, Hz. Peygamber’in
nurundan Yakin adinda bir aga¢ yarattigindan ve bir tavus
kusu suretinde o agacin Uzerine kondugundan, bes vakit
namazin da oradan ortaya ciktigindan bahseder. Yine
Onun nurundan ilk doért halifenin yaratildigi ve nurun
terinden mevcudatin farkli pargalarinin yaratildigi gibi
zaman zaman birbiriyle gelisen pek cok afaki iddia yer alir
(Bican, 1977: 259-260).

Benzer bilgiler yine Anadolu’da 6teden beri pek ¢ok
evde bulunan Cez(li'nin Kara Davud olarak bilinen
kitabinda da uzun wuzadiya yer bulur. Kitap Hz.
Peygamber’in ‘ruhani dogusu’na ayri bir bashk acar ve “...
Hak Celle ve Ala Hazretleri biitiin yaratiklarindan énce
benim nurumu yaratti” dedigini aktararak baslar. Buna
gore, Cenab-1 Hakk yaratmayi murat ettiginde o nuru Uge
ayirir; birinden Kalemi, birinden Levh’i, 6tekinden de Ars’i
yaratmistir. Kitabin uzun anlatisinda Hz. Peygamber’in
ruhunun sonra vyaratilan tim ruhlar biridiginden
bahisle, kendisine “ebi’l-ervah” (ruhlarin babasi)
kiinyesinin verildiginden bahsedilir (CezGli, 1977: 127-
135).

Benzer bilgiler Hindistan ulemasindan Mevlana M.
Rebhami’nin 15. Asirda kaleme alinmis olan Riyddi’n-
Ndsihin kitabinda da vardir. Kitapta (Aclunf, 1/265-266)’da
verilen hadise benzer baska bir rivayetten hareketle, Bican
(1977) ve Cezalt (1977)'de anlatilanlara benzer bir
anlatima yer verilir. Mebde-i evvel olarak burada da akil,
kalem ve nurdan bahsedilir. Miellif, kaynagi belirtmeden
Cebrail’'in agzindan hadis olarak verdigi bir metinde 6nce
Hz. Peygamber’in nurunun yaratildigindan babhisle, yer,
gok, arz ve dinya gibi kainatin Onun igin yaratildig
soylenir. Bu arada, dort rasit halifenin nurlarinin da o anda
yaratilmis oldugu bilgisi yer alir. Burada vurgulanan ilging
rivayetlerden biri de yer ve gok yaratilmadan énce bir
cevherin yaratildigi ve Allah’in o cevhere nazar ettigi;
ardindan eriyip su oldugu, sonra atesi yarattigi ve su atesle
kaynayinca Hz. Muhammed’in nurunun suyun arasindan
parladigi; o nurun her tarafta parladigi, sonra da Hz. Adem
yaratilinca onun alnina konuldugu, ondan sirasiyla Hz. Sit’e
ve ogluna, Hz. Nuh’a ve ogluna, Hz. ibrahim’e ve oglu Hz.
ismail’e, ondan sonra da babadan ogula bu nurun intikal
ederek, nihayet Hz. Peygamber’in dedesi ve babasi
yaratildiginda onlarda da goriildiagidir (Rebhami, 1979:
433-437).

Anadolu’da pek ¢ok evde bulunan, okunan Hirevi'nin
Altiparmak Peygamberler Tarihi olarak bilinen eserde de
bu konu hakkinda ayrintili bilgi verilmistir. Kitapta Hz.
Peygamber’in nurunun bitln yaratiimislardan 900 bin
sene evvel yaratildigindan bahsedilir. Miellifin iddiasina
gore, bu nur uzunca bir gayb alemi sahrasinda seyrettikten

sonra, bundan bir cevher yaratildi ve ona kudret nazari ile
bakildi; sonra hi¢ durmadan akan bir su meydana geldi.
Sonrasinda da bu sudan ars, kalem, levh, ay, giines,
cennet, glindiiz, melekler, kirsi ve Hz. Muhammed'in
tertemiz topragl yaratildi. Kitapta ayrica bu nurun bir
beyaz kus suretinde ve bitiin varlklardan 1.670 bin yil
once yaratildigindan; sonra da iki bin perdeden (hicab) her
birinde binlerce yiIl mesgul olarak gectiginden tafsilath bir
sekilde bahsedilir (Hirevi, 1980: 104-112).

Bu hususa eserlerinde yer veren meshur
miuelliflerden biri de Said Nursi’dir. Mesela, miuellif
Mesnevi-i Nuriye isimli eserinin iki yerinde konuyu benzer
ciimlelerle ele alir. ilk kullandigi yerde okuyucuya hitaben
konuyu soyle izah eder: “Su gérdiigiin biiyiik Gleme biiyiik
bir kitap nazariyla bakilirsa, nur-u Muhammedr o kitabin
kétibinin kaleminin miirekkebidir. EGer o dlem-i kebir, bir
secere tahayyiil edilirse, nur-u Muhammedi hem ¢ekirdegi
hem semeresi olur. Eger diinya miicessem bir zihayat
farzedilirse, o nur onun ruhu olur. Eger biiyiik bir insan
tasavvur edilirse, o nur onun akl olur. Eger pek glizel
sasaal bir cennet (giil) bahgesi tahayyiil edilirse, nur-u
Muhammedi onun andelibi olur. Eger pek bliyiik bir saray
farzedilirse, nur-u Muhammedi o Sultan-i1 Ezeli'nin makarr-
I saltanat ve hasmeti ve tecelliyat-i cemaliyesiyle Gsér-i
san'atini hdvi olan o yiiksek saraya ndzir ve miinadi ve
tesrifat¢r olur. Biitiin insanlari davet ediyor. O sarayda
bulunan biitiin antika san'atlari, hdrikalari ve mu'‘cizeleri
tarif ediyor. Halki o saray sahibine, sGniine iman etmek
lizere cazibedar, hayret-efza davet ediyor” (Nursi, 1995:
116). Kitabin bir baska vyerinde ise, hakikat-i
Muhammediyye’nin alemin hem vyaratiis sebebi hem
cekirdegi hem meyvesi hem alemin yaratilisinin sonucu
oldugu gayet edibane bir Uslupla agiklanmaktadir (Nursi,
1995: 263).

Nursi, Sézler isimli meshur kitabinda da insan-1 kamil
ve hakikat- Muhammediyye konusuna deginerek; Cenabi
Hakk’in kdinati nur-u Muhammedi’den yarattigini diger
muelliflere benzer bir sekilde ¢ekirdek metaforu
Gzerinden agiklar. S6z konusu gekirdegin meyvesi elbette
insandir. Ama, kainatin ¢ekirdek-i aslisi ve mensei zat-i
Muhammediyye’dir. Zira “kdinatin tesekkiiliine ¢ekirdek
olan o nur, Onun zatinda cismini giyerek en Ghir bir meyve
suretinde gériinecektir”. Bu itibarla, Hz. Peygamber, diger
vicldiye ekoliine mensup mutasavviflarin israrla
savundugu gibi, Nursi’ye gore de viiciden en son, ama
manen en 6ncedir; ¢linkl, bir seyin sonucu, meyvesi en
basta dustinilir ve planlanir. Kaldi ki, cekirdegin en
mikemmel meyvesi ve diger meyvelerin (insanlarin)
ortaya ¢ikmasinin sebebi de zaten Onun nuru ve zatidir
(NursT, 1980: 542-543).

Yine 20. ylizyilin ikinci yarisinda Cerrahi Tarikati seyhi
olarak nam kazanan Muzaffer Ozak da frsdd isimli meshur
kitabinda konuyu biyik bir sevkle anlatir. Miellif insanin
mahlukatin muikerremi, ekmeli, en glizeli ve en kamili
olarak yaratildigini; insan icinde de en serefli ve en ekmel
olanin Hz. Peygamber oldugunu Kur’an’dan isra 70, Tin 4,
Bakara 30 ve Enbiya 107. ayetlerle anlatir. Sonra da nur-u
Muhammediyye’nin dort kisma taksim edildigini ve
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buradan hilkatin farkli unsurlarinin yaratildigini, Allah’in
bu nura tecellisi ile terlerin ortaya ¢iktigini ve bu terlerin
bltlin esyanin mayasi oldugunu, ondan sonra yaratilan
ruhlarin Peygamber’in diinyadaki suretinin yansitildigi bir
kandile bakarak farkh evsafta meslek erbabinin
yaratildigini uzun uzadiya anlatilir (Ozak, 1977: 132-141).

Son olarak, Alevi-Bektasi klasikleri arasinda énemli
bir yer tutan Kaygusuz Abdal’in manzum ve mensur olarak
kaleme aldigi eserlerin hemen hepsi, ama o0zellikle
Mesnevi-i Baba Kaygusuz olarak bilinen tG¢ mesnevisi ile
manzum Gevher-ndme ve hem manzum hem mensur
Saray-ndme ve Dil-giis@ isimli eserlerinin ana temasi da
vahdet-i viicud ve buna baglh olarak dolayl yoldan insan-i
kamil duslincesidir. Kaygusuz’'un s6z konusu eserleri
dikkatle incelendiginde vahdet-i viicud ve insan-1 kamil
konusundaki diisiinceleri esas olarak bu konuyu savunan
diger mutasavviflarin gorislerine blylk benzerlik oldugu
anlagilmaktadir. Mesela, ikinci Mesnevi’de insanoglunun
nisha-i alem oldugundan bahisle, insan-i kamil
nazariyesinin temelini olusturan insanin kiymetine
isaretle, meleklerin Ademe secde etmesine, alemin sedefi
Ademin ise cevher olduguna, alemde olan her seyin
Adem’de olduguna, Allah’in ise Adem’de asikar olduguna
ve cimle esyadan amacin Adem (insan) olduguna isaret
eder. O bakimdan, insanin gozinu agip kiymetini bilmesi
gerektigini 6zellikle vurgular. Bunu anlayip gerekli gayreti
gosteren kisinin kole iken sultan oldugunu soyleyerek;
sufilerin genel olarak soyledigi gibi, bir anlamda nefsini
bilenin Rabbini bilecedini ve sonunda insan-1 kamil
derecesine kavusacagini iddia eder (Abdal, 2010: 68-69).

Nitekim eserin basinda yer alan uzun mesnevi
tarzindaki siirin konusu budur. Kisaca 6zetlemek gerekirse,
diger pek ¢cok mutasavvif gibi, o da insan viicudunu bir
sehir olarak tanimlar ve kendini bilenin Rabbini bilecegini
soyler. Vahdet-i viicudu anlatirken de Hakk’in nur
oldugunu ve cimle alemin Onun tecellisi oldugunu
soyledikten sonra, “asli Haktir, ciimle sifat Onun subesidir”
der ve can ile viicudu murakka bir hirkanin astari ile
yuziine benzetir. Devaminda da Hak ile kul arasindaki
hicabin kulun kendisi oldugunu; kul ortadan kalkinca
Hakkin  kalacagini, insan vicudunun hareket ve
cimbistnin hak oldugunu, Allah’in bitin yaratiimis
esyada mevcut oldugunu, dolayisiyla vacip olanin da
Allah’i bulmak igin insanin kendine ydnelmesi (insan-i
kamil derecesine ulasmasi) oldugunu anlatir. Buna
ulasmanin asli ve fer’i kaidelerinin oldugunu; bunun igin
de insanin fani olani birakip baki olana yonelerek nefsini
tezkiye etmesi, tdati temiz kilmasi ve bir mirsid-i kamil
vasitasiyla kullukta zahmete talip olmasi gerektiginden
bahseder (Abdal, 2009: 64-68; 71-153).

Dikkat edilecek olursa, bu tir eserlerde, ama 6zellikle
de ilk dort eserde higbir kaynak gosterilmeksizin ve ispat
edilmesi mimkin olmayan pek ¢ok soyut bilgi verilmekte
ve bunlardan hareketle de somut hikim cimleleri yer
almaktadir. Ustelik bu bilgiler ve deger hiikiimleri ile
ortaya konulan Hz. Peygamber imaji, Kur'an’da ve temel
hadis kaynaklarindaki imaji, misyonu ve karakteri ile tam
olarak értismemekte; mesnetsiz abartili ifadelerle gergek
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dtesi bir varlik tasavvurunda bulunulmaktadir. ilging olan
ise, pek cok evde asirlardin bulunan ve adeta Anadolu
islam anlayisinin klasik eserleri olarak goriilen bu
kitaplarin islam bilginleri tarafindan degerlendirilmemesi
ve asli kaynaklarin o6tesinde bir din ve peygamber
tasavvurunu zihinlere kazimasidir. Ozellikle islami egitimi
ve biling diizeyi dusik insanlarin dini bu kitaplardan
0grendigi goz oOnlnde bulunduruldugunda, meselenin
ciddiyeti daha iyi anlagilacaktir.

Devriyeler Teorisi ve insan-1 KAmil Diisiincesi

insan-1 kAmil diisiincesinin bir kaynagi da Fars ve bir
kissm Tirk tasavvuf geleneginde islenen devriyeler
teorisidir. Bu teori esas itibariyle insanin yaratilis siirecini
aciklar. Teoriye gore, insan evrenin 6zlidir ve evrenden
suzllmustir. Bu vyaklasima gore, var olan seyler iki
tirludir; bunlardan Vacibii’l-Viicud ya da Viicid-u Mutlak
olan Cenab-1 Hak kendisinden baskasina asla muhtag
olmaz. Miimkinii’l-viicud olan mahlukat/alem ise,
Vacibi’l-Viicud’dan tamamen farkli olarak;

e Kendi vicudundan baskasina (Vacibl’l-Vicud’a)
muhtacgtir, O olmadan kendisinin varligi mimkin
degildir,

e  Bir halden digerine geger ve dénusur (tahavviildt),

e Nihayet, donusi yine Vacibii’'l-Viicud’a olacaktir.

Bu devriye ya da tahavviildt sireci iki kademede
meydana gelir; mebde ve mead. Bu siiregler birbirini
tamamlar ve ilahi nurun Cenab-1 Hakkin makamindan
basladigi yolculuguna farkli makamlarda konaklayarak
seyrine devam ettikten sonra, kendi ali makami olan
insan-1 kdmile ulastiktan sonra aslina riicu eder. Baska bir
ifade ile, ilahi nur olarak dogduktan ve maddi aleme
indikten sonra, gonderilis gayesine matuf olarak cizgisine
sadik bir sekilde kemalatini tamamlar ve aslina doéner.
Boylece, “her sey aslina riici eder” s6zii burada tam olarak
manasini bulur.

Mevcut calismada devriye teorisi Erzurumlu ibrahim
Hakki hazretlerinin diislincesi lzerinden ele alinacaktir.
ibrahim Hakki, inli Marifetname isimli kitabinda bu
dongiiyl 360 derecelik bir daire seklinde izah eder. Sekil
2’'de gosterildigi gibi, daire, ortasindan gecen hatt-i
mevhum (tasarlanan ¢izgi) denilen diz bir gizgi ile 180
derecelik iki kavse ayrilir. Boylece dairenin sol tarafinda
yer alan ilk yari mebde (baslangic) olarak adlandirilir. Kavs-
i niizul olarak adlandirilan bu ilk ve inis hareketi, Viicld-u
Mutlak’tan ayrilan ndr-u ilahinin dlem-i sifli olan diinyaya
(topraga) ulasmasina kadar gecen devreyi kapsar. Bu
devre, Vacibi’l-Viicut'tan ibaret olan asagi (inis) yonli bir
yay seklindedir. Devriye sirecinin ilk asamasi olan mebde
yolu Ehadiyet (birlik) mertebesinden baslar; oradan
sirastyla (i) akillara, (ii) nefislere, (iii) feleklere, (iv)
tabiatlara, (v) unsurlara ve (vi) topraga ulasir. Bu
yolculukta herhangi bir durgunluk veya gecikme s6z
konusu olmaz; seyir gayet hizh gerceklesir (Hakki, 1980:
C3/17-24; Uzun, 1994: 251-252).
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Ayrica, her bir kademe bir dncekinin sonucu olarak
olusur ve siire¢ hep bdyle devam eder. ibrahim Hakkr'ya
gore, Allah her seyden 6nce killi akh yaratmis ve ona ilk
akil ve ilk cevher denmistir. Ardindan bu akla g
bilgi/marifet vermistir: Allah bilgisi, nefis bilgisi ve ihtiyag
bilgisi. Bu bilgiler ayni zamanda yukarida verilen inis
strecinin makamlarini da agiklar. Zira Allah bilgisinden akil
(iki akil), nefis bilgisinden nefis (nefs-i kil), ihtiyag
bilgisinden de felekler (dokuz gezegen) meydana
gelmistir. Bunlarin bilesiminden 1s1, soguk, nemlilik ve
kuruluk diye keyfiyetler veya tabiatlar meydana gelmistir.
Bunlarin bilesiminden ise, anasir-1 erbaa (dort
unsur/element) olarak bilinen ates, hava, su ve toprak
olusur ve Vacibi’l-Viicut’'tan c¢ikan ilahi nur topraga
dismis olur. Esasinda, alemlerin en alt basamaginda yer
alan madde alemine disen varlk, bdylece 6nce bu
unsurlar halinde, 6zellikle de toprak olarak gorultr (Hakki,
1980: C3/17-24).

Dairenin diger varisi ise, sudd veya Kavs-i urug
denilen doénis hareketini gosterir ve genel ya da
mamkind’l-vicudun yay seklinde ¢ikis yonli donis yolunu
temsil eder. Dairenin sag tarafinda yer alan ve medd
olarak bilinen bu durum, insan-1 kamilin ilk zuhur ettigi asil

kaynaga, yani Rabbine doniisiini temsil eder. Bu ylkselis
yolunda ilahT nurun bu defa topraktan yapiskan ¢amura,
madenlere (saf, tas ve mercan gibi), ondan bitkilere
(tohumsuz, tohumlu, meyveli ve meyvesiz agaclar,
ozellikle hurma), bitkiden hayvanlara, nisans ve maymun
mertebesine, hayvandan mahlikatin 6zii ve en sereflisi
olarak yaratilan insana intikal ederek onun suretinde
ortaya ¢ikmasina ve insanin da kamil insan mertebesine
yukselerek ilk ¢iktigi ana kaynak olan Cenab-1 Hakka
donlisini temsil eder. Gorlldugi gibi, devriye distincesi,
insanin mutlak varhktan ayrildiktan sonra dinyaya (sufli
aleme) disisiini, sonra da tekrar huzlr-u ildhiye kadar
yukselisini (fend fi’lléh) anlatir (Hakki, 1980: C3/17-24;
Uzun, 1994: 251-252). ilging bir sekilde, ibrahim Hakki
insanin yerylziinde hurma mertebesinden, hayvan
mertebesine, ondan da suretinde insana benzeyen Nesnas
(yarisi insan seklinde tek kulakli bir hayvan) ve maymun
mertebesine, sonra da insan suretine yiikselecegini sdyler.

ﬂ
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Gorsel 2: ibrahim Hakki’'nin Mebde ve Mead Dairesi
Figure 2. Ibrahim Hakki's Mebde and Mead Circle
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Dikkat edilecek olursa, dairenin ilk mertebesi akil,
son mertebesi ise insan-1 kamildir. Dolayisiyla, ilahi
yuktumluliklerin basinda akil sarti var; akli kullanarak
manevi bir optimizasyon neticesinde nefsi temizleme,
onunla kainati, tim alemi, tabiatlari ve hayat ortaminin
ana unsurlarini  anlama ve idrak s6z konusu
olabilmektedir. Yine bunlari esas alarak, yeryiziinde
topragin Ustinde ve altinda toplanan cesitli madenler,
bitkiler, agaglar ve hayvanlar gibi zenginliklerden istifade
etmek suretiyle insan olma vasfini sahip oldugu kabiliyet
ve istidada gore ilahi ahlakla donanip insan-1 kamil
derecesine ulastlir. Tim bu imkanlari iyi
degerlendiremeyenler ise, bu ilahi feyizden ve onun
bereketinden mahrum kalacagindan, hayvan sifatlarindan
kurtulamaz, kemalatin degerini algilayamaz, bilemez, cahil
kalir ve insan-1 kamil derecesine ve Ehadiyyete kavusamaz.

Devriye disiincesi bazi Sitinni sufi cevrelerle Sii
ziimreler tarafindan benimsenmistir. Ornegin, Mevlana,
Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi Anadolu tasavvuf
anlayisinda  buyidk  tesiri  bulunan  bazi  buydk
mutasavviflarin yani sira, meseleyi tenasih, hulll ve
ittihad gibi bazi akidevi asiriliklara tagsimaktan kaginmayan
Melamiler’in, Bektasiler’in ve diger Alevi gruplarin da bu
dustinceyi benimsedikleri bilinmektedir (Uzun, 1994: 252).
Bu itibarla, devriye diisiincesinin tasavvuf edebiyatinda,
bilhassa da Mevlana ve Yunus’un séylemlerinde 6nemli bir
yer tuttugu soylenebilir (Koprili, 2018: 438-443).

Fakat, bu distncenin tasavvufta karsihgini daha
derinlerde vahdet-i viicud anlayisinda ve onun en nemli
temsilcisi sayilan ibn Arabi’de aramakta fayda vardir. Kaldi
ki, bu teori esasinda ibn Arabi ve Cili gibi vahdet-i viicud
anlayisini savunan bazi tasavvuf alimlerinin insan-1 kamili
aciklarken esas aldiklari Hakikat-i Muhammediyye
teorisiyle yakinlik arz eder. Zira Blyulk Seyhin oOzellikle
Flituhat-1 Mekkiyye’sini bir cimle ile 6zetlemek gerekirse,
“mebde ve mead (baslangic ve son) arasinda insanin
sertiveni” olarak nitelendirmek mimkin olurdu. Zira bir
tir sefer/yolculuk kitabi olarak kaleme alinan eser, zaten
baslangici Allah, sonu Allah ve her asamasi Allah olan bir
devriye siirecini konu edinir. Bu itibarla, meshur saheserin
ana temas! bir cimle ile; “Allah’tan geldik, Allah’a
gidiyoruz ve Allah ile/sayesinde seyrediyoruz” disturunu
islemek olup; aslinda tasavvufta insan-Tanri iliskisinin de
Ozlnl verir (Demirli, 2015: 11-12). Netice olarak, bu
mebde ve mead sireglerinde sunulan firsatlari iyi
degerlendirerek, insan-Allah irtibatini insan-1  kamil
derecesine tasiyabilen ve aslina bihakkin vasil olan insan
elest bezminde Ustlendigi emaneti ve onun getirdigi
yukdamlulukleri yerine getirmis, aslina riicl etmis olur.

Sonug ve Tartisma: iktisadi Hayata Dair Bazi Cikarsamalar

Bu c¢alismada insan-1  kamil disincesi bazi
mutasavviflar tarafindan benimsenen vahdet-i vicud
nazariyesini esas alan hakikat-1 Muhammediyye ve
devriyeler yaklasimlari  ¢ergevesinde incelenmistir.
Bunlardan hakikat-i Muhammediyye yaklasiminin iki
dnemli temsilcisi kuskusuz ibn Arabi ve Abdiilkerim Cil’ dir.
Daha sonraki donemlerde elbette pek ¢ok mutasavvif bu
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gorlisi savunmus ve kendi zaviyesinden ele almistir. Ama
Anadolu tasavvuf geleneginin 6nemli temsilcilerinden
Mevlana’nin gorust ile halk nezdinde genis kabul gérmus
bazi sufi yazarlarin ve diistiinirlerin gorisleri de galismada
incelenmistir. Bunun hakikat-i Muhammediyye
yaklasimini esas alan insan-1 kamil anlayisinin Anadolu’da
ne denli genis bir kabul gordiigiini tespit edebilmemize
yardimci olacagini duslinliyoruz. Zira Mevlana ve diger
muelliflerin eserlerinin ve fikirlerinin gergekten Anadolu
insaninin islam ve tasavvuf konusundaki diisiincesinin
olusumunda ve yasantisinda biiylk etkisi olmustur.

Elbette bu calismada yer verilemeyen ama bu
disiinceyi benimsemis énemli pek ¢ok tasavvuf alimi ve
sair vardir. Bu isimlerin 6nemli bir kismini daha o6nce
yayinladigimiz (Erdem, 2022d) ¢alismamizda anlattigimiz
ve Ibn Arabi'nin gérislerini de ayri bir makale olarak
yayinlamak tzere oldugumuz igin burada yer veremiyoruz.
Fakat hepsini birlikte dikkate aldigimizda elbette daha
butlncil bir sonuca ulasabiliyoruz.

Hakikat-1 Muhammediyye yaklasimina gore, gercek
ve hatta tek insan-1 kdmilin Hz. Peygamber oldugunu
gordik. Zira Allah her seyden evvel Onu yaratmis, biitlin
mahllkat bu hakikatten ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf ehlinin
kutsi hadis olarak aktardigi “Sen olmasaydin, sen
olmasaydin, felekleri/kdinati yaratmazdim” ve “Ben gizli
bir hazine idim...” metinleri tizerinden yaygin bir anlayisa
donisen ve bu ifadelerle Ozdeslesen Hakikat-i
Muhammediyye fikri, halk arasinda ve Tiirk edebiyatinda
onemli bir yer tutar. Halk arasinda “kdinatin O’nun yiizii
suyu hiirmetine yaratildigr” ifadesi yaygindir. Tirk-islam
edebiyatinda 6zellikle tasavvuf edebiyatinda Peygamber
sevgisini  anlatilirken bu mananin kullanildigi
bilinmektedir. Ornegin, sufi gelenegi iyi bilen biyik
sairlerden Necip Fazil, Hz. Peygamber’i anlatirken,
arzuladigi gencligin Onun “alemleri bir manto gibi birlyen
etegine” tutunmaya cagirir. Onun i¢in, Misliman
toplumlar, bilhassa Anadolu insani Hz. Peygamberi isve-i
hasene olarak merkeze alan bir insan-1 kamil anlayisini
icsellestirdigi icin, her muhabbette Onu anar; Ona salat ve
selam getirir. Clnkd, inanir ki, Onun mevzusu olmadan
muhabbetin  bir anlami  yoktur. Onun sebeple,
‘Muhabbetten Muhammed oldu hdsil / Muhammed’siz
muhabbetten ne hdsil’ denmistir. Ayrica, insan-1 kdmil
meselesinin  Turk edebiyatinda ele alinis vaziyetine
bakildiginda; hem konunun Tirk toplumu nezdinde ne
kadar degerli bulundugu hem de ele alinis bigiminin farkli
modelleri kapsayacak mahiyette oldugu, ama en fazla da
Hz. Peygamber’in dlemlere rahmet olarak gonderilmesinin
yer buldugu anlasiimistir. Bu itibarla, bu gorisi
savunanlar i¢in Hz. Peygamber’in ruhu ve nuru
6limsizdir, o nedenle de ‘6ldii’ ifadesi kullanilmamalidir.

Sunni Islam ulemasinin énemli bir kisminin Hz.
Peygamber’in bu sekilde anlasiimasinin ve inanilmasinin
onu ilahlastiracagi gerekgesiyle karsi ¢iktigini, hatta itikadi
bakimdan olumsuz sonuglar dogurabilecegi uyarisinda
bulunduklarini da eklemekte fayda vardir. Nitekim
calismada inceleme konusu yapilan bazi eserlerde higbir
kaynak gosterilmeksizin ve ispati edilmesi muimkin



Erdem / CUJOSS, 47(2): 241-257

olmayan pek ¢ok somut bilgiye dayanarak ortaya konulan
Hz. Peygamber imaji, Kur’an’da ve temel hadis
kaynaklarindaki imaji, misyonu ve karakteri ile tam olarak
ortismemekte; mesnetsiz abartili ifadelerle gercek oOtesi
bir varlik tasavvurunda bulunulmaktadir. Bu tarz bilgilerin
dzellikle islami egitimi ve biling diizeyi diisiik insanlarin
peygamber tasavvuru (Gzerinde saglksiz bir etki
yapabilecegini unutmamak gerekir.

Tasavvuf literatlriinde insan-1 kdmil konusu, ayrica
devriyeler teorisi Gizerinden de ele alinmistir. Teoriye gore,
var olan iki seyden Vacibl’l-Viicud olan kendisinden
baskasina asla muhta¢ olmaz. Mimkind’l-viicud olan
mahlukat/alem ise, kendi vicudundan baskasina
(Vacibi’l-Vicud’a) muhtactir, O olmadan kendisinin varhgi
mimkiin degildir, bir halden digerine gecer ve doniisiir ve
donust yine Cenab-1 Hakka olur. Devriyeler ya da
tahavviildt sureci iki kademede meydana gelir; mebde ve
mead suregleri olarak bilinen birbirini tamamlayan ve ilahi
nurun Cenab-1 Hakkin makamindan basladig yolculuguna
farkh makamlarda konaklayarak seyrine devam ettikten
sonra kendi ali makami olan insan-i kamile ulastiktan
sonra aslina riicu edecegine inanilir.

Dairenin ilk mertebesi akil, son mertebesi ise insan-i
kémildir. Dolayisiyla, ilahi yukumliliklerin baginda akil
sarti var; akli kullanarak manevi bir optimizasyon
neticesinde nefsi temizleme, onunla kdinati, tim alemi,
tabiatlari ve hayat ortaminin ana unsurlarini anlama ve
idrak s6z konusu olur. Yine bunlari esas alarak, yeryiziinde
topragin Ustlinde ve altinda toplanan cesitli madenler,
bitkiler, agaglar ve hayvanlar gibi zenginliklerden istifade
etmek suretiyle insan olma vasfini sahip oldugu kabiliyet
ve istidada gore ilahi ahlakla donatip insan-1 kédmil
derecesine ulasir.

Ancak, su noktayi belirtmekte fayda var ki; sufilerin
insan-1 kamil yorumlari aslinda birbirini tamamlayan ve
son tahlilde insanda potansiyel olarak bulunan
kemalatin/yetkinliklerin fiill hale getirilmesiyle alakali
fikirler batinld  olarak gorilebilir.  Zira  tasavvuf
geleneginde insan-1 kamil esasinda Kur’an ahlakiyla
ahlaklanmis mekdrim-i ahlak sahibi ideal bir insan
modelini ifade eder. Buna gore, kamil insan olabilmenin
yolu, kulluga ve manevi terakkiye dair yapilmasi
gerekenleri konusarak ve yazarak yapmak yerine, bizzat
tatbik ederek; ‘nazargéh-i llahi’ olarak kabul edilen
gonlini gercek sahibi olan Cenab-1 Hakk’a ayirip masivaya
kapatmak suretiyle, hal ehli olmayi bir hayat tarzi haline
getirmektir.

Son olarak, bu ¢alismada yeterince lizerinde durma
imkanimiz olmasa da diger arastirmalarimizdan elde
ettigimiz muktesebat ve bulgular dikkate alindiginda,
fatlvvet ve ahilik geleneginin vazettigi genel ve is hayatina
doniik ahlaki ilkelerin de esasinda mevcut galismada
vurgulanan idealize edilmis kamil bir insan modelini
tasavvur ettigi rahathkla sdylenebilir. Nitekim Bayezid (6.
848 veya 874), Hadraveyh (6. 854), Haddad (6. 883),
Kirmani (6. 883), Clneyd (6. 909), Hallac (6. 922), Stulemi
(6. 1031), Kuseyri (6. 1072), Stihreverdi (6. 1234), ibn Arabi

ve Cili gibi blylk mutasavviflarin ayni zamanda fltlvvet
duslincesinin ve vyasantisinin ideal insanlari arasinda
olduklari dikkate alindiginda, s6z konusu zevatin
sdylemlerinden ve eylemlerinden fltlvvetin ve ahiligin bir
insan-1 kadmil projesi oldugu anlasiimaktadir. Meseleye bu
cerceveden bakildiginda, Hz. Peygamber ve diger
peygamberler, ashab-i kiram ve bu gerceveye giren ideal
insanlarin yolundan giden digerkam ve mduruvvet sahibi
ideal insan arayisinin sadece Tiirkiye ve diger Islam
toplumlari igin degil, tim insanhk icin blylk bir mit
kaynagi olacagi agiktir.

Boyle bir insan modeli sosyal ve iktisadi hayata
aktarildiginda, toplumun huzurunun, refahinin ve
mutlulugunun sigortasi bizzat insan-1 kamilin kendisi
olacaktir. Cunkd, agiktir ki, bugiin kendi ¢ikari ugruna
toplumun faydasini ve mutlulugunu tahrip etmekten
¢ekinmeyen kapitalizmin iktisadi adami
(homoeconomicus), diinyanin kaynaklarini bu anlayis
ugruna sorumsuzca heba ederek kaynaklarin hizla
tikenmesine, kirletiimesine, insanhgin aleyhine olacak
sekilde kullanimina ve daha pahaliya elde edilmesine
sebep olmaktadir. Ozellikle ahlaki sorumluluk tasimayan,
tekelci ya da en azindan eksik rekabetgi piyasa giclinii
kullanarak siyaset kurumunu ve devlet mekanizmasini
tesiri altina alan oligopolci firmalarin vahsi rekabet ve
fahis fiyat politikalarinin magduru haline gelen insanlik icin
cikis ve varis noktalari ve koordinatlari ile tahavviilat
sireglerinde takip etmesi gereken kurallari ve standartlari
belli bir kdmil insan modelinin zor olsa da alternatif olarak
degerlendirilebilecegi soylenebilir. Bunun igin, farkli
alanlardan uzman kisilerin teorik ve uygulamaya dair bilgi
ve tecrubelerini birlestirmek suretiyle birlikte es gidimli
olarak ¢alismasi muhtemelen en etkin yol olacaktir.

Buglin iktisadi hayat icin bir model distintldigiinde,
burada anlatilan insan-i kamil prototipini ikame
edebilecek baska bir 6rnekligin olmadigini séylemek
hakikatin ta kendisidir. Nitekim insanlk ve bu arada
Mislimanlar son yillarda ahlak-temelli bir iktisadi model
arayisl icinde iseler ve bu g¢abanin bir Grini olarak
fituvvet-ahilik anlayisi gindemde ise, bu noktada
Muhammedi ahlakin ve onun tezahiri olan insan-1 kamil
duslincesinin daha iyi anlagilmasina ve igsellestirilmesine
mutlak manada ihtiya¢ vardir. Aksi takdirde, insanhgin
huzuru ve refahi yerine c¢atismayi, yoksullugu ve her
alanda kirlenmeyi besleyen istihdamsiz ve kapsayici
olmayan, sadece dar bir gruba yarayan haksiz blyliime
stratejileri her gegen glin diinyanin ve kainatin dogasini
tahrip etmekte ve dengelerini bozmaktadir. Bunun yegane
¢6zim yolunun burada farkli modellerle anlatilan ama
ozlinde ‘kendisi icin ne istiyorsa baskasina da onu isteyen,
kendisi icin neyi istemiyorsa baskasina asla reva
gérmeyen’ bir kamil insan anlayisina dayal sosyal ve
ekonomik  dizenin hayata gecirilmesi oldugunu
sdylemekte fayda goriyoruz.

T.W. Arnold (1979)un bahsettigi uzun mesafe
Misliman tiiccarlar nasil bir &rneklikle islam’in farkli
cografyalara yayillmasina vesile olmuslarsa, bugiiniin ve
gelecegin  Mdisliman is adamlari ve diger faaliyet
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mensuplari da benzer inang ve davranis 6rneklikleri ile rol
model olabileceklerdir. Kur'an’in sik sik mal ile cihattan
bahsetmesini bu baglamda diisiinmekte fayda vardir. Tabii
bunun igin, is insanlarinin dinyanin her yerinde is
yaparken 6nce kamil insan tasavvuruna uygun hareket
etmeyi icsellestirmeleri ve yaptiklari islerle bunu teyit
etmeleri gerekmektedir.

Bu manada islam iktisatcilari bir Misliimanin iktisadi
alanla ilgili takip etmesi beklenen g temel ilkeden
bahsederler (Ahmad, 1996: 3; Erdem, 2015: 22-25): itidalli
davranmak, helalinden kazanmak ve harcamak,
cimrilikten ve israftan kaginmak. itidalli davranmak,
diinyadan tamamen el etek c¢ekerek inzivaya c¢ekilmeyi
degil adeta yeryuziinde ahireti yasamayi ifade eden orta
yolu tercih etmektir. Helalinden kazanmak ve harcamak
ise, genel olarak faizden mutlak surette kaginmayi, bunun
yerine ticarete yonelmeyi; kazandigl ile cari tiketim
harcamalarini karsilamayi, kalan tasarrufunu da ya bizzat
kendisinin yatinma donlstirmesini ya da bunu
yapamiyorsa yapabilecek olanlara bor¢ vermesini, malin
gercek sahibinin Allah oldugunu bilerek, kendisine emanet
edilen mal cimrilik yapip insanlarin istifadesinden
(Gretimden ve piyasadan) alikkoymamayi, o nedenle
kaynaklarin atil tutulmasini ifade eder. Cimrilikten ve
israftan kaginmak ise, ekonomik hayatta cimrilikle israf,
savurganlik, liks hayat ve taskinlik arasinda bir dengeyi
ifade eder. Kur’an’in ifadesiyle, “... yiyin icin fakat sacip
savurmayin. Ciinkii kusku yok ki O savurganlari sevmez. De
ki: Allah’in kullari icin yarattigi giizelligi, rizkin iyisini,
temizini yasaklayan kim?..”(7/31-32). Bir baska ayette ise
soyle denmistir: “Ve ne ellerini boynuna baglayip kilitli tut
ne de sonuna kadar ag¢[ip varini yogunu ortaya dék]. Béyle
yaparsan [yikiimlii  oldugun kimselerce] kinanan,
yapayalniz ve yoksul biri olup ¢tkarsin” (17/29).

Extended Summary

In Islamic tradition, the concept of ‘perfect human’
(al-insan al-kamil) essentially refers to a person who has
adopted a lifestyle in line with the revelation and has an
exemplary, ideal, competent, mature personality for that
purpose. In this state, it represents a personality that has
remained faithful to his promise in the creation, has not
harmed its line for this cause, and has succeeded in
arranging its inner and outer world in this direction. Based
on this general framework, the issue of the perfect human
in Sufism has generally been interpreted in two ways: The
first is the approach of the perfect human, who is
moralized with the morals of the Qur'an, which means
mature or ideal human being used in daily language, and
known as ‘ahl al-hal’ or ‘ahl al-dil’ in Sufi circles; the others
are the hagigat al-Muhammadiyya (truth  of
Muhammadiyya) and the dawriyas (circuits) approaches,
which are based on the theory of wahdat al-wujud (unity
of existence), which is advocated by some Sufis. However,
it is useful to state that all these interpretations actually
complement each other and should be seen as a set of
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ideas related to the actualization of
perfections/competencies in human beings.

potential

Among these approaches, the main purpose of the
study is to reveal the influence of the hagigat al-
Muhammadiyya on Anatolian Islamic understanding and
economic life by examining the views of the leading Sufi
scholars Cilt and Mevlana, and some scholars whose books
are widely known in Anatolia. According to this
understanding, the real and even the only perfect human
being is the Prophet Muhammad. Because God created
Him before anything else, and all creatures emerged from
this truth. The idea has summarized and identified with
the texts "If you weren't, | wouldn't have created the
universe" and "I was a hidden treasure...", quoted by the
Sufi people as holy hadith, which occupies an important
place among the people and in Turkish literature.

Abdulkarim al-Cili, one of the Sufi scholars who dealt
with the subject in the most comprehensive way, wrote
two independent books on this subject: One is ‘al-Insan al-
Kamil’'. As with Ibn Arabi, according to Cili, one of his most
important followers, the real perfect human is the
Prophet Muhammad; all other perfect men are his
surrogates, which means that "the perfect human being
consists of Muhammad”. In the book, in his eulogy, which
consists of 59 couplets, he wrote about the Prophet, he
explained this thought in terms that could be considered
problematic in terms of Islamic basics. Explaining similar
thoughts in his other book, Cili builds his thesis of hagiqgat
al-Muhammadiyya on the "qualification of the Prophet
with divine names and attributes". For this reason, it
explains in detail the meanings of Allah's attributes and
the Prophet's representation of these names and
attributes. Although Mawlana does not use the term "al-
insan al-kamil" directly in his Masnawi, he deals with
almost the same thought in different versions of the word.

It should be added that a significant part of the Sunni
Islamic scholars opposed the understanding and belief of
the Prophet on the grounds that it would deify him, and
they even warned that it could lead to negative
consequences in terms of theology. As a matter of fact,
the image of the Prophet, which is revealed in some of the
works examined in the study, without showing any
reliable source and based on many concrete information
that cannot be proven, does not fully coincide with the
image, mission and character in the Qur'an and the main
hadith sources and it is conceived of a transcendent
existence with baseless exaggerated expressions.

When such a human model is transferred to social
and economic life, the insurance of the peace, welfare and
happiness of the society will be the perfect human being
himself. Because, it is clear that the economic man of
capitalism (homoeconomicus), who does not hesitate to
destroy the benefit and happiness of the society for his
own benefit, is irresponsibly wasting the resources of the
world for the sake of this understanding, causing the
resources to be quickly depleted, polluted, used to the
detriment of humanity and obtained more expensive. In
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this respect, it can be said that the perfect human model
can be considered as an alternative for determining fairer
rules and standards for humanity, which has become the
victim of the brutal competition and exorbitant price
policies of oligopolistic companies, which do not have
moral responsibility and influence the political institutions
and state mechanism by using their imperfect competitive
market power. From the Islamic point of view, this
standard is the realization of a social and economic
structure based on the understanding of a perfect human
being who ‘wants for others what he wants for himself and
does not want for others what he does not want for
himself .
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