Arastirma Makalesi

Research Article s .o
~—J sO lem
ISSN 2548-0502 \j \y 2020; 5(1): 21-29

FITL.OLOJI DERGISI

Sezai Karako¢'un Siirlerinde Hatirlamanin Islevi
DOC. DR. GOKHAN TUNC*

Oz

Sezai Karakog¢'un ismi, bircok edebiyat tarihi Yeni siiri ile birlikte anilmaktadir; ancak sz
konusu sair, sahip oldugu ideolojinin yami sira gec¢mis kiiltiir ve edebiyatla kurdugu iliski
nedeniyle bu gruptaki sanatgilardan uzaklasan bir nitelige sahiptir. Bununla birlikte Karako¢un
siirlerinde baskin olan ge¢mis kiiltiir ve edebiyat unsurlari, onun siirlerinin, gelenek ve
metinlerarasilik kavramlariyla yorumlanmasina yol agmistir. Bu makalede ise, Karakog¢'un ge¢mis,
kiiltiir ve edebiyatla kurdugu iliskiyi anlamlandirmak i¢in bagvurulmas: gereken uygun kavramin,
kiiltiirel bellek oldugu ileri siiriilecektir. Bu cercevede, Karako¢un siirlerinde ve diizyazilarinda
hatirlamanin, kiiltiirel bellek kavramiyla uyumlu olarak, hosnut olunmayan iginde bulunulan
zamana karsi gegmisin Oncelenmesi ve onun diriltilmesi ugrasinda bir isleve sahip oldugu
kanitlanmaya c¢alisilacaktir. Bununla birlikte Karako¢'un siirlerinde ge¢mise gonderimlerin
yazinsallik degil, islevsellik merkezinde gerceklestigi vurgulanacaktir.
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THE FUNCTION OF MEMORY IN THE POEMS OF SEZAI KARAKOC

Abstract

The name of Sezai Karakog is mentioned with the poets in Ikinci Yeni (Second New) poetry
in many resources’ history of literature. However, Karakog is distinguished from the other poets in
the group due to his ideology and also the relationship that he established with the past, culture
and literature. His intense use of elements caused the interpretation of his poems with the concepts
of tradition and intertextualism. In this article, it will be that the concept for explaining Karakog’s
relationship with past culture and literature cultural memory. In this framework, it will be argued
that in Karakog¢’s poems and writings has the function of promoting and resurrecting the past
against the unpleasant present in accordance with the concept of cultural memory. Moreover, it
will be stressed that the references to the past in Karakog¢’s poems are not centered around literal
concerns but functionality.
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GIRIS
elenek kavrami, Sezai Karako¢un siirlerini ge¢mis kiiltiir ve edebiyat birikimiyle
anlamlandirma noktasinda basvurulacak temel kavramlardan biri olarak
diistintilegelmistir. Bir¢ok arastirmaci, Sezai Karako¢'un geleneksel edebiyatla
metinlerarasi bir iligki kurdugunu ve bu sekilde geleneksel edebiyati yeniden iirettigini ileri
stirmektedir. S6z konusu durum, aslinda Sezai Karako¢'un ge¢mis kiiltiir ve edebiyatla kurdugu
iligkiyi estetik bir diizlemde anlamlandirma ve bu sekilde yorumlama ¢abasidir. Ancak bu yazida,
Sezai Karakog¢'un gecmis kiiltiirle ve edebiyatla kurdugu iligkiyi ve sOylesiyi, gelenek kavrami
yerine “kiiltiirel bellek” kavramiyla yorumlamamin daha dogru olacag: ileri siiriilecektir.
Bahsedilen gercevede, Jan Assmann’in gelenek ve kiiltiirel bellek kavramlarini alimlayis: temel
alinacaktir. Ayrica Karako¢'un Giin Dogmadan adli kitabindaki siirler, eszamanli bir sekilde
degerlendirilecektir.
Jan Assmann, ¢ok ses getiren Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik
Kimlik adl kitabinda, gelenek kavraminin “[yasanan olgunun] kopustan oncesini devralma ve
kabullenme yanini icermedigi gibi, unutma ve yok sayma gibi olumsuz yonlerini de goz ard1”
ettiginden (2001, s. 38) sz eder. Gelenek bir siirekliligi igerir ki TDK'nin Tiirkge Sézliigii’'nde de
gelenek kavraminin taniminda s6z konusu stirekliligin alt1 su ifadelerle ¢izilir: “Bir toplumda, bir
toplulukta eskiden kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen, yaptirrm
glcii olan kiiltiirel kalintilar, aligkanliklar, bilgi ve davranislar, anane” (www.tdk.gov.tr erigim:
16.01.2020). René Guénon da gelenek kavramini agimlarken intikal edisi temel alir (1977, s. 77).
Bununla birlikte edebiyat alaninda da gelenek iizerine tartisma yiiriitiiliirken stireklilik kavrami
esas alinir. Yahya Kemal Beyatli gibi sOylersek gelenek kavraminda esas olan imtidattir (2008, s.
49). Nitekim modern Ingiliz edebiyatinin ve elestirisinin 6nemli ismi T. S. Eliot, “Gelenek ve Sair”
adl1 yazisinda, gelenek kavramin bir stireklilik igerisinde alimlar. Ona gore gelenek, gecmisin hal
icerisinde varligim hissetmektir. Aynmi sekilde Eliot, simdiye kadar yaratilmig biitiin eserleri
organik bir biitiin olarak nitelendirir ve her yeni eserin bu ideal diizen ve biitiine eklemlendigini
vurgular (1983, s. 21). Ote yandan Assmann’in tespitiyle kiiltiirel bellek kavrami, tam da gelenegin
icermedigi ya da goz ard1 ettigi olgunun (burada kiiltiir) kopusunu, kopustan 6ncesini devralmayz,
unutmayi igerdigi i¢in Karakog¢ un siirini anlamak agisindan ¢ok islevsel bir 6neme sahiptir.
Assmann’in kiiltiirel bellek kavraminda esas olan nokta hatirlamadir. Hatirlama edimi
kadar hatirlanan unsur da onem kazamir. Ciinkii Assmann’a gore “sadece anlamli gec¢mis
hatirlanir, sadece hatirlanan ge¢mis anlam kazanir.” (2001, s. 79). Iste bu nedenledir ki hatirlama
edimi ile birlikte hatirlananin ne’ligi de ¢ok anlamli ve énemlidir. Hatirlananin ne oldugu, pasif bir
eylem olmanin Otesinde -Ozellikle kiiltiirel bellek kavramiyla birlikte anlamlandirilinca-
olumsuzlanan bugline ait igerigin yerine getirilmek istenen her ne ise onu da agiga vurur.
Assmann, hatirlamanin simdiki zamana karsi ¢ikis, simdiki zamanin olumsuzluklarini reddetme
anlami igerdigini belirtir. ifade edilen nedenledir ki hatirlamayla birlikte simdi ile eski zamanlar
arasindaki kopma agiga ¢ikar:
“Bu alintilar bugiinii bambagka bi¢imde aydinlatirlar: Eksik olan, kaybolan, yok olan ve

kenara itileni vurgular ve ‘bir zamanlar’ ile ‘simdi” arasindaki kopmay1 bilince ¢ikarirlar. Burada
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yapilan simdiki zamanin temellendirilmesi degil, tersine temelinin sarsilmasi, en azindan daha
biiytiik ve giizel bir ge¢mis karsisinda 6nemsizlestirilmesidir.” (2001, s. 81)

Karakog¢'un siirlerinde de geg¢mis cennet olmasina
karsilik simdi cehennemdir. Tipki Assmann’in bir
zamanlar ile simdi arasindaki kopusa ve farkliliga isaret
etmesi gibi. Siirlerde sik sik bugline ait cehennem
imgesinin kullanilmast bu agidan dikkat cekicidir.
“Tahamin Kitab1’nda yer alan “$ehir bir kere daha

cehennem bir kere daha cehennem” (Karakog, 2003, s. 340)

misrainda ifade bulan durumun en belirgin sekli “Leyla
ile Mecnun”da geger:

“Onlar esere Tanr1'y1 ululamakla baglar

Hazir bulmuslardir her seyi 6nceden

Ve herkes her an dolu saf Islamla

Bizse sesleniyoruz cehennemden

Bataklik ve her tiirli kir igcinden

Inkar umursamazlik korliik

Her tiirlti putlastirma ve maddeye taparlik.” (Karakog, 2003, s. 574)

Alntida da goriilebilecegi gibi Karakog, eksik olan, yok olan ve kenara itilenin, yani
hatirlanmas: gerekenin ne oldugunu ¢ok net bir sekilde ortaya koyar ki bu da saf Islam’dur.
Maneviyatin baskin oldugu ge¢mis karsisinda bugiinii ise putlastirma ve maddeye taparlikla
nitelendirir. Bugiiniin temel niteligi yine cehennem olusudur. “Biiylik ve giizel bir ge¢mis
karsisinda” bugilin olabildigince asagr konumlandirilmistir. Bugiine dair olumsuz igerigin
“Taha’nin Kitab1”nda da var oldugu dile getirilmelidir:

“Giil agmayan baharlara

Yaprak diismez sonbahara

Kurbansiz bayramlara

Ogle 6ten horozlara

Ancak geceleri rastlanilan kopeklere

Tiitlin kokan kedilere

Kesin kesin alisti.” (Karakog, 2003, s. 344)

Dikkat gekici olan, Karakog¢'un bugiinii olumsuzlarken onun yapayligina vurgu yapmasi,
gecmisin ise dogalligini 6ne ¢ikarmasidir. Karakog, “Giil Mustusu”nda bugiiniin cennetlerinin bile
yapay oldugunu dile getirir:

“Toprag fazla terk ediyoruz artik

Trenlerle otobiislerle otomobillerle

Yerden ayagim kesmis ugaklar ve helikopterlerle

Oziine aykir1 devinmelerle

Tyice yorgun yeryiizii

Dinlenmesiz
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Kissiz ve baharsiz

Yazsiz ve sonbaharsiz

Tekdiize cehennemler ve yapay cennetler titreyisinde.” (Karakog, 2003, s. 492)

Karakog olumsuzlanan simdinin karsisina ¢ikardigl ge¢misi daha iyi canlandirabilmek igin
hatirlama figiirlerinden yararlanir. Toplumsal bellegi insa etmek igin islevsel bir oneme sahip olan
hatirlama figiirlerini Assmann soyle tarif eder: “Hatirlama figiirleri ayni zamanda modeller,
Ornekler, bir cesit 0gretici parcalardir. Onlar grubun genel tavrini ifade ederler, sadece ge¢misi
yeniden tiretmekle kalmaz ayni zamanda varolus bicimlerini, ozelliklerini ve zayifliklarini tarif
ederler.” (2001, s. 44). Karakog'un siirlerine dikkatli bir sekilde bakildiginda, bir¢ok peygamberin
isminin siklikla ve bilingli bir sekilde tekrarlandigr fark edilebilir. Hz. Muhammet, Hz. Isa, Hz.
Musa, Hz. Yusuf, Hz. Davut, Hz. Siileyman, Hz. Zekeriya, Hz. Ibrahim, Hz. Yahya, Hz. Mikail,
Hz. Ismail... Peygamberlerin yani sira dort halife de Karakog'un siirlerinde birok kez amlir.

Bahsedilen peygamberlerin 6zellikle hatirlama edimi gergevesinde onemli bir konumu
bulunmaktadir. Bu konum ise bir kimlik duygusu yaratacak sekilde, “Biz kimiz?” sorusuna cevap
verilmesini saglayan hatirlama figiirii niteligindedir. Ifade edilen hatirlama figiirleri ile ortak
hafiza harekete gegirilir ve topluluk ruhu inga edilir. “Taha’min Kitab1"nda sadece “selam sana”
denilerek Peygamberlerin isminin art arda siralanmasi, hatirlamayi tetikleyen bir degere sahiptir:

“Selam sana Ziilkiiftil

Selam sana Yahya

Selam sana Isa

Selam sana Ibrahim

Selam sana Musa

Selam sana Siileyman

Selam sana Davud

Selam sana Yusa

Selam sana Ahmed

Selam sana Muhammed

Selam sana Mustafa

Mustafa selam sana

Ey secilmis se¢ilmis

Mustafa selam sana

Ey ogiilmiis 6glilmiis

Muhammed selam sana.” (Karakog, 2003, s. 350)

Karakog¢'un peygamberlerin isimlerini alintilanan misralarda art arda siralamasi, estetik bir
Ozellik tasimaz ki zaten onun bdyle bir amaci da yoktur. Karakog, misra kurma niyetini bile
tasimaz ve misra is¢iligini bir tarafa birakir. Burada Tkinci Yeni'nin siiri 6zerk goren tavrindan da
uzaklagmigtir. Onun amaci, okurlarin peygamber isimlerini duymasini ve hatirlamasini saglayarak
onlari dinin bagat oldugu bir donemi diriltme konusunda ortak bir tavra yonlendirmektir. Bu
ortak ruhla “Alinyazisi Saati’nde dile getirdigi, Istanbul’'u yeniden Tanr sehri yapma arzusu

yerine (Karakog, 2003, s. 663) gelmis olacaktir.
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Dinin temel oldugu kimlik insa etmede hatirlama figiirii kadar 6nemli olan bir diger unsur
ise hatirlama mekanlaridir. Karakog, mistik anlamla yiiklii ¢élle birlikte yine dini nitelige sahip
yerleri, hatirlama mekan1 olarak konumlandirir. Karakog'un buradaki en temel amaci mekansal
kopuslar1 ortadan kaldirmaktir (Kanter, 2013, s. 303). “Hizirla Kirk Saat”te, tipki peygamber
isimlerini siraladig1 gibi, mekan isimlerini siralar:

“Mursiye’de Tunus’ta Misir’da

Kudiis'te Mekke’de Konya’da

Malatya’da Samda’y1z.” (Karakog, 2003, s. 235)

Art arda siralanan sehirler, adeta bir harita ¢ikarma islevine sahiptir, Islam’in haritasin
¢ikarmadir bahis konusu olan. Hatirlama figiirleri ve mekanlariyla birlikte ge¢mis yeniden tiretilir
ve biz kimligi olusturulur. Nitekim siirin geri kalan kisminda “biz” ifadesinin kendisine yer
bulmasi kimlik olusturma diislincesini destekler:

“Ayagina sarmis Muhyiddin’iz

Giines hep arkada biz ondeyiz

Durmamacasina agilmis bir kabiriz

Surlara islemis bir dliiytiz

Duvarlara ge¢mis bir diriyiz.” (Karakog, 2003, s. 235)

Buraya kadar ortaya konulmaya calisildig: gibi, Karakog icin hatirlama, mitsel bir alternatif
diinyaya si§inmanin 6tesinde anlama sahiptir. Karakog, unutturulmaya calisildigina inandig: dini
unsurlart hatirlayarak ve hatirlatarak bir direnis i¢ine girer ya da girdigini diisiiniir. Tanil Bora,
Tiirk Sagimin I:Ig Hali: Milliyetcilik, Muhafazakdrlik, Islamcilik adli kitabinda, Cumbhuriyet Dénemi'nde
olusturulmaya c¢alisilan Tiirk milli kimliginin otekisinin, dini diinya goriisiine sahip Osmanl
oldugunu dile getirir (1998, s. 41). Karakog¢ da 6teki olarak artik gormezden gelindigine inandig:
dini yapinin merkezde oldugu bir diinyay1 6zler. Ancak onun 6zlemi geri gelmeyecek bir doneme
karst duyulan nostalji degildir. Assmann’in hatirlamanin direnis olma o6zelligini dile getirdigi
asagidaki boliim bu anlamda goz ontinde bulundurulabilir:

“Bu durumda anlatilar var olani onaylamazlar, aksine onu sorgular ve degistirilmesi ve
devrilmesi c¢agrisinda bulunurlar. Kendilerini temellendirdikleri geg¢mis, geri getirilemez bir
kahramanlik donemi olarak degil, ugruna yasanacak ve galisilacak politik ve sosyal {itopya olarak
goziikiir.” (2001, s. 82)

Ry Karakog¢'un siirinde bu baglamda hatirlama, unutulmaya ya da
unutturmaya karsi bilingli ve sistemli bir direnise gonderimde bulunur.
Direnis edimi, sair ig¢in, bugiin olumsuz olarak gordiigii biitiin

unsurlara karsi olma anlamu tasir. Bir baska ifadeyle Karako¢un siiri,

SIIRLER IV maddi olana, dini disarida tutmaya karsi bir baskaldir1 igerir. Amag
kahramanlik donemlerinin hatirlanmasi degildir. “Giil Mustusu” adh
siirinde “Ha evet Yahya Kemal; Bozgunda bir fetih diisii” (2003, s. 419)
diyen Karakog'un esas elestirisi Yahya Kemal'in ge¢misi kahramanlik
donemi olarak gormesidir. Karakog i¢inse ge¢mis, “ugruna yasanacak

ve calisilacak politik ve sosyal bir iitopya olarak goziikiir” (Assmann,
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2001, s. 82). Ahmet Oktay’in ifadesiyle soylersek Karakog¢ icin din yalmizca mistik bir sorun
degildir, diinyasal bir sorundur ve Islam devlette tenlesir (1983, s. 223). Yine Ahmet Oktay,
Karakog¢'un gizlenen bir sair olmadigini sdyledikten sonra baskiyi, boyun egmeyi bir “hayat tarz1”
olarak secen insanla konusurken bunalimin fecir devletinde ¢oziilecegini ifade ettigini vurgular
(1983, s. 230). Oktay'in da vurguladigr gibi boyun egmemeye c¢agr1 yapar Karakog siiri ve bu
ylizden de hatirlamanin ilk evresi direnis olarak goriiniir. Sair, yasanan ¢agin, kentin, insanlarin
dinden uzaklasmasinin biitiin olumsuzluklarina karsi bir direnisi amaclar. Direnis ise bir sonraki
asama olarak dirilise evrilecektir. Bu noktada “Hizirla Kirk Saat”te gecen asagidaki musralar
hatirlanabilir:

“Evrim giinliik sularla

Devrim irinle kanla

Bizse dirilisi gozliiyoruz

Bengisu bengisu kayna ve ¢agla.” (Karakog, 2003, s. 189)

Alntilanan misralarda sairin evrim ve devrim arasinda koydugu igeriksel fark dikkat
gekicidir. Evrim bir stireci on goriir, gelenek kavraminin siirekliligi esas aldig1 gibi. Devrim ise
koklii ve sert bir degisikligi icerir. Kiiltiirel bellegin “kopus” sozciligiinii igermesi bu noktada
akilda tutulabilir. Karakog¢ evrimi degil, devrimi esas alir. Bu noktada devrimin ise dirilisle
kosutlugu ifade edilmelidir.

Karakog, hatirlamanin ilk evresinde biz duygusu olusturma miicadelesi verir, “Biz kimiz?”
sorusuna cevap aradiktan ve Islam temelinde bir kimlik insasinda bulunduktan sonra, yasadig
¢agin olumsuzluklarina, hatirlayarak direnir ve “Biz ne yapmaliy1z?” sorusuna da dirilisle birlikte
cevap verir.

Bu noktada dirilis kavraminin iki yonlii bir 6zellik tasidigi savlanabilir. Birinci 6zellik,
Karako¢'un dogrudan ifade etmedigi, ancak siirlerinin eszamanli okunmastyla alt metinden ¢ikan
kurtaricit kavraminin ickin oldugu metaforik dirilistir. Karakog¢'un siirlerinde bir kurtaric ihtiyac
ve onun gelmesinin istendigi, ozlendigi siklikla dile getirilir. Sair, siirlerinde, bir Onderin
mevcudiyetiyle insanli§in icinde bulundugu kotii halleri asabilecegini dile getirir. Bu baglamda
siirlerde, Mecnun, Hizir, Hz. Yahya ve Hz. Isa’nin anildig1 gozlemlenir. Bu konuda ilk olarak
Mecnun’a deginilebilir. Karakog’'un “Leyla ile Mecnun”da Mecnun’a halkin ¢ilesini ytiikletmesi,
kilavuz ve rehber Ozelliklerini atfetmesi ve onun, toplumu iginde bulundugu konumdan
kurtaracagini belirtmesi, kurtaricinin iglevinin dirilis diisiincesi ile birlikte yorumlanabilmesini
saglar. “Leyla ile Mecnun”da Karakog, Mecnun'un baris medeniyeti kurdugundan ve insanlik
Ogretisi yaydigindan sdyle bahseder:

“Bilerek bilmeyerek Mecnun’du

Bu baris uygarliginin mimari

Bir kez daha

Bir baska bicimde

Bir baska alanda

Tecelli etmisti Tanr1 Halifeligi

Insanda.” (2003, s. 583)
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“Mecnun meczup meczup daglarda ¢olde

Dolagirken aslanlarla geyiklerle

Insanlik 8gretisini yayiyordu bir yandan.” (2003, s. 584)

Bununla birlikte Karakog, Yitik Cennet adli kitabinda, Hz. Isa ile ilgili olarak, insanun kendini
yitirdikten sonra yeniden bulusunun macerasimin mesajidir der (2014, s. 127). Yine aymn kitapta
“Mutlak Bildiriyle, dirilmege basladig1 noktada yeniden goziikecektir. Evet, hayatin giindogumu
ufkunda insan, Peygamberle, yeniden goziikecektir.” (Karakog, 2014, s. 128) diyerek bir
kurtaricinin gerekliligine atifta bulunur. Hz. Isa, siirlerin biitiiniinde toplam kirk bir kez anilir
Karakog tarafindan.

Kurtaricithk  misyonunun  Ozellikle belirginlik  kazandig:
kitaplardan biri “Hizirla Kirk Saat”tir. Karakog, “Hizirla Kirk Saat”te,

SEZAl KARAKOC
tarihi eksitilen, icecek sudan yoksun edilen, cografyasindan sokiiliip

atilan insanlardan bahsettikten sonra (2003, s. 291) “derlenis HIZIRLA KIRK SAAT
glniinde” konusan Mehdi’den s6z eder:
“Konusacak Mehdi
Geldi derlenis giinii

giimLEn

Derlenis toparlanis vakti
Artik her giin her gece

Bir kadir giinii ve gecesi

einily YAYINLAN

Kur’an iniyor daglardan tepelerden.” (2003, s. 293)

Siirde konu edilen Mehdi, Hizir'in ete kemige kavusmasi olarak
tasvir edilir (2003, s. 290) ve onun gelmesiyle sairin siklikla vurguladigi “saf Islam”, “hakiki
Islam”, sosyal hayatta yasanmaya baslanir. Yine “Hizirla Kirk Saat”te gecen asagidaki misralar da
kurtaricilik misyonu baglaminda 6nemlidir:

“Bahar yaz giiz kis

Ben sen Isa ve Yahya

Bir giilii yetistirmek igin

Yaratilmisiz siikiir Tanriya.” (Karakog, 2003, s. 186)

Siirde yer alan ben, sair/anlatici; sen ise Hizir’a isaret eder. Bununla birlikte Hz. Isa ve Hz.
Yahya araciligiyla da direnis ve dirilis kavramlarina gonderimde bulunulur. Karakog, Yitik Cennet
adli kitabinda Yahya peygamberin kilica karsi sozii; boyun egdirmeye ve egmeye Kkarsi
bagkaldiriyr imlediginden sz eder (2014, s. 112). ifade edilen durum, yani boyun egmeme, daha
once alt1 cizilen direnis kavramiyla dogrudan iligkilidir. Bunun yanu sira Yahya peygamberin tévbe
ederek giinahlardan arinmay1 halka 0gretmesi, Karako¢'un puta tapar olarak konumlandirdig:
cagdaki insanlarla ilgili onemli ¢agrisimlar icerir. Yahya peygamberin 6zelde Herod’a, genelde ise
zulme direnmesiyle birlikte dirilis, Hizir, Hz. Isa ve sairin konumuyla gerceklesecektir. Benzer
sekilde, Karako¢'un saire kurtarici ozelligiyle birlikte kutsiyet atfetmesi, bahsedilen kurtaricilik
misyonuyla biitiinlesir. Karakog, Edebiyat Yazilar1 I adli kitabinda, sairin bir milletin ge¢misini

degil, gelecegini de yiiklendiginden ve bu sekilde gelecek felaketleri sezip halki uyarmak ve ona
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yol gostermek gorevinden bahseder (1997, s. 57). Karakog yine ayni kitapta sairi, Tanri ile insan
arasindaki araci ya da arabulucu olarak nitelendirir:

“Tanr’’y1 biitiin insan kardesleri adina o yiiceltecektir. Tanr1'ya, onlar adina, bir sesi o
seslendirecektir. Felaket aminda, yine insanlar adina sesini o duyuracaktir Tanri’ya. Insanlik adina
o glinah ¢ikartacak, glinahlarimizin itirafin1 o yapacak, af istegimizi en canli ve anlamh sekilde o
¢ikaracaktir Tanr1 katina. Tanri, samimiligi ve temiz ytirekliligi i¢cinde onu toplumun temsilcisi,
sOzciisli kabul edip essiz acimasiyla insanlari bagislayabilir.” (1997, s. 56)

Karako¢'un saire atfettigi, insanlik adma Tanri’dan af dileme, toplumun sdzciisii olma
ozelligi, bahsedilen kurtaricilik misyonuna isaret eder. Hizir, Hz. Isa, Hz. Yahya ve Mecnun'un
siirlerde kurtarict olma misyonu da yine sairin kurtaricilik niteligiyle kosut ilerler. Bir baska
ifadeyle sair, kurtulusu bekleyen toplum ic¢in Tanri'ya seslenecek, Tanri ile toplum arasindaki
sOzcii olacak ve dini temelde bir devrim gerceklestirecektir. Kurtaricilik misyonu ile génderimde
bulunulan anlam da burada goriiniirliik kazanir. S6z konusu kurtarici olma misyonu, metaforik
olarak olii bir toplumu diriltme edimine isaret eder. Karako¢'un bu baglamda saire biiytiik yetkiler
ve giigler atfettigi goriilmektedir. O, soziin kutsiyetine inanir ve sairi bir kurtarici olarak gortir.
“Leyla ile Mecnun”da sairlerin diinyay1 yeniden kuracagma dair kaleme aldig1 musralar bu
asamada hatirlanabilir:

“Mecnun’a selam Mecnun’a 6vgii

Mecnun'un 6ykiisiinii bir kez daha baglatan

Yeniden yeni bastan baslatan

Sairleri bir kez daha diinyay1 yeniden

Kurmaga

Yeni bir diinya kurmaga ¢agiran

Cole ovgii ¢ole selam.” (2003, s. 565)

Kurtariciik misyonu, kiiltiirel bellege eklemlenen ve onu biitiinleyen bir 6zelliktedir. Bir
bagka ifadeyle Ozlenen, hatirlanarak yeniden yasanmak istenen geg¢mis ancak bu sekilde
diriltilebilecektir.

Sonug olarak bu ¢alismada, gosterilmeye calisildigr gibi, Sezai Karakog'un ge¢misle, ge¢mis
kiltiirle iligkisini gelenek ve metinlerarasilik kavramlar1 yerine kiiltiirel bellek ve islevsellik
kavramlariyla anlamlandirmak, yorumlamak daha dogru olacaktir. Gelenek kavrami, bir
stirekliligi ve devamlilig1 esas alirken, kiiltiirel bellek kavramu kiiltiirel bir kopusu ve kopulan
gecmise hatirlayarak eklemlenmeyi igerir. Nitekim Karakog, olumsuzladig1 bugiine kars: biiyiik ve
glizel gegmisi hatirlar, hatirlayarak bataklik ve kir i¢inde oldugunu diisiindiigii bugiine direnir ve
son olarak ge¢misi diriltmeye calisir. Karakog un siirlerinde dirilis kavraminn ise ¢ift yonlii bir
anlam1 oldugu vurgulanmalidir. Buna gore Hizir, Mecnun, Hz. Isa, Hz. Yahya ve sairle cisimlesen
kurtaricilik misyonuyla gegmis ve “hakiki Islam” yeniden yasanabilecektir. Bahsedilen her iki
diizlemse yazinsallikla degil, islevsellikle iliskilidir. Karakog, siirlerini insa ederken gogunlukla
yazinsalligr degil, kullandig1 unsurlarin iglevselligini esas alir. Bu yoniiyle Karakog'un siirlerini,
yazinsallig1 esas alan metinlerarasilik yerine islevselligi esas alan kiiltiirel bellekle iliskilendirmek

daha dogru olacaktr.
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