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Research Article ABSTRACT

Being a philosopher in the early scholastic period is equivalent to being a theologian or being a Christian. In the
Middle Ages and in the West, eastern philosophy was largely incorporated into the Christian faith, while
philosophical systems offered practical, moral, and especially intellectual codes for life. Having a virtual
History monopoly on higher education from the post-Roman Empire to the Renaissance period, theologians engage in
complex interactions with philosophy to assimilate science and secular learning into their own thoughts. One of
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the most widely read theologians in the Middle Ages, St. Definitions of philosophy and theology are explored in
this period, starting with Augustine and extending to William of Ockham, who is often seen as the Renaissance

philosopher. In addition to the problems of logic, language and rhetoric, the topics of the twelfth century are
listed, touching on the subjects of god, the universe and man. Thanks to the summas covering all these subjects,
the debates, in which philosophy and theology sometimes diverged and sometimes closely related, are an
introduction to the Middle Ages. Immediately after the fall of the Roman Empire, Byzantine Christianity
developed its own tradition. However, the main problem that arises between the two phenomena is that
communication is very poor due to the fact that few thinkers do not know both Greek and Latin. As a result of
this problem, the Greek and Latin churches emerge rather than a union. More importantly, the main reason
Christian theologians benefit from neo-Platonism is Byzantine-style Christian mysticism, which stems from this
split. Then, with the concentration of readings on Aristotle, philosophy begins to establish its influence on

theology.
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Bati Orta Cag’da Teoloji ve Felsefe Uzerine Bir Degerlendirme

(074

Erken skolastik donemde filozof olmak, teolog ya da Hiristiyan olmaya 6zdestir. Felsefi sistemler yasam igin
pratik, ahlaki ve o6zellikle entelektiiel kodlar sunarken Orta Cag’'da ve Bati'da buyuk 6lglide dogu felsefesi
Hiristiyan inancina dahil edilir. Roma imparatorlugu sonrasindan baglayarak Rénesans dénemine kadar yiiksek
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O0grenim Uzerinde sanal bir tekele sahip olan teologlar, bilimin ve laik 6grenimin kendi dislinceleriyle
6zimsenmesi noktasinda felsefeyle karmasik etkilesim kurarlar. Orta Cag’da en fazla okunan teologlar arasinda
yer alan St. Augustinus’tan baslayarak ¢ogu zaman Roénesans filozofu olarak gorilen Ockhamli William’a kadar

uzanan felsefe ve teolojinin tanimlari bu donemde incelenir. Ayrica mantik, dil ve retorik sorunlarina ek olarak
tanri, evren ve insan konularina deginerek on ikinci yUzyilin konulari siralanir. Tim bu konulari kapsayan
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summalar sayesinde felsefe ve teolojinin kimi zaman ayristigi kimi zaman yakin iliski kurdugu tartismalar Orta

Cag’a giris niteligindedir. Roma imparatorlugu’nun yikilisindan hemen sonra Bizans Hiristiyanligi kendi gelenegini
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gelistirmistir. Ancak iki olgu arasinda ortaya ¢ikan temel problem gok az diisiinir hem Yunanca hem de Latince
bilmemesinden kaynakli olarak iletisim gok zayiftir. Bu problemden kaynakli olarak bir birlikten ziyade Yunan ve
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nedeni bu bolinmusliikten kaynakli olarak Bizans tarzi Hiristiyan mistisizmidir. Sonrasinda, Aristoteles lizerine

okumalarin yogunlasmasiyla birlikte felsefe teoloji tizerinde etkinligini kurmaya baslar.
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Giris

Orta Cag'da felsefe denilince besinci ve
ondordlinci ylzyillar arasinda anlam olarak uyusmazlik
vardir. Teoloji ve Felsefe 6zelinde okumalarin ayrismasi
ya da filozof/hiristiyan olmak noktasinda bir alternatif

belirir. Nitekim felsefe bliyik Ol¢iide akademik bir
¢alismaydi ancak kapsami da elde bulunan kaynaklarin
icerikleriyle ya da temalariyla sinirlidir. Felsefenin
yasayan ve gelisen bir disiplin olmasindan kaynakl
duslintrler strekli arayis icerisindedir. Bu arayisini takip
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edilen ekoller (zerinden saglar. Platoncu ve
Aristotelesci dulsiinceyi takip edenlerin sagladig
Hiristiyan yuzyilh yeni ¢alismalar yapmadigi anlamina
gelmez ancak yeni yasam ve dislince sistemlerinin
yaratici bicimlerinden ziyade belirli noktalarda sinirlari
degistirmeye yonelik eklektik calismalardir.

Augustinus’un felsefi yapisi entelektiiel olmaktan
ziyade pratik ve ahlaki bir cerceve barindirir. Genel
anlamda erdemli bir yasami salik veren disinir ve
mutlulugu amacg olarak tasarlar. Augustinus’in Tanri
Sehri adli eserinde herhangi bir sekilde ulasilacak son
olarak insanhginin 6nlne kutsanmis yasami sunar
(Augustine, 2015: 75). Augustinus hiristiyanhgi tercih
ettikten sonra bu inangla uyumlu olarak gérdigu birgok
seyi kullanir hatta bu 6zgirlGginin Grind olarak mutlu
yasam Uzerine bir eser yazmayr bile duslnir.
Filozoflarin tatmin edici bulmaya basladiklari tann
kavramina en azindan kismen uymak, felsefi dislince
noktasinda da bir hiristiyana uygun diser. lyilik ya da
adalet kavraminin saf bir varliga indirgenmesi ne zor ne
de dogasi geregi itiraz edilebilir. Aziz Pavlus’un
insanlara kendi yaratilisini tefekkir ederek Tanri’nin
dogasina iliskin gercek ancak sinirli anlayisa dogal akil
yoluyla ulasmis olmasi gibi filozoflarda mutlu yasama,
kendi tabiatlarinin  lGzerine ¢ikar ve dinyevi
sehvetlerden uzaklasirlar. Tipki ruhun 6limsuzIGgi
Uzerine distincelerin mutlu yasam noktasinda simdiki
zamanla sinirli olmadigini zamanin 6tesine ulastigini
iddia eden filozoflar gibi hiristiyanlar da bu noktada zit
disinceler igerisinde degildirler. Tamda bu yizden
hiristiyanhk bir felsefedir.

Batl diinyasinda hayatin rehberi sorusunu ya da
temasini takip etmek isteyenlerin ugrak noktasi olarak
Anicius Manlius Severinus Boethius (480 - 524)
(Boethius, 520: 52) karsimiza cikar. Felsefenin Tesellisi
adli eser her ne kadar filozofun kendisine karsi bir
meydan okumayi gésterse de hiristiyan dislnurleri igin
bu sekilde algilanmaya devam eder. Biirokraside gorev
almasi ve hayatinin sonunda siyasi tutukluluk altinda
felsefeyle bulusur. Teolojik eserlerine bakildiginda ve
kutsal bilgelige iliskin degerlendirmeleri onun
Hiristiyanhkla olan baginin kopmadigini gosterir. Bu
bagina ragmen Tanr’'nin ilahi kudretinin ya da kader
noktasindaki etkisini sorgular. Clinkii insan kaderinin
degismez bir basitlige baghh olusu noktasinda
sorgulamaya ihtiya¢ duyar. insan 6zgirligiinin ve
bilgiyle olan iliskisinin sorgulanmasi neticesinde rehber
olarak gordigli ve nihai teslimiyetin son noktasi olan
yerin felsefe oldugunu anlar. Ona gore tim felaketler
zincirinin bitmesine temel diizene kavusmasinda araci
olan sey felsefe’dir. Boethius’un Tesellisiyle birlikte
Auxerreli Remigius’'un (841 -908) da yer aldigi, eski
metinlerde hangi felsefenin dogru yolu saglayacagi
Karolenj yazarlar tarafindan okunarak yorumlanir.

Augustinus ve Boethius sonrasinda Bati Avrupa’da
teolog yerine filozof diyen ve felsefi bir sistemi tercih
eden kimse kalmaz. Teolojiyi kabul edenler
Hiristiyanhga ek rehber olacagi diisiincesiyle kabullenir.
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Roma imparatorlugunun ¢ékiisiiyle beliren ve kiiltiirel
kaliplarin  biylk degisiklige ugramasi nedenler
arasindadir. Avrupa’yi yonetenler felsefe egitimi almak
yerine siyasi pratikleri 6ncul kabul etmeye baslar.
Kimliklerini belirleyen sey ise katedral okullarinda
aldiklari egitimdir.

Bede (672-735), italya’da Cassino, ingiltere’de
Wearmouth ve Jarrow’da kurulan manastirlarin el
yazmalarinin mirasgisidir. Bu eserleri inceleyen Bede,
bu mirasi bati manastir hayati gelenegine isler. imla ve
dilbilgisi Uzerine yaptigl ¢calismalarla birlikte spekilatif
olmaktan daha g¢ok yararli bir Hiristiyan bilimi yaratma
gabasina girer. Bu c¢abasinin olaganisti basariya
donismesi, degisimin dogasina iligkin sirlari agiga vurur.
Bu basari teoloji icin gegerli olsa da felsefe adina bunu
soylemek pek mimkin degildir. Artik Bati’da
entelektiel kimligi kazanan birisine rastlamak olanak
disidir. Clinkli tim niyet ve amaclarina bakilmaksizin
farkli dinlere ait bir dizi gorlis olan felsefi ve ahlaki
sisteme rastlanmaz. Boethius’un bu anlamda felsefesi
ya da filozof kimligi tartisilsa bile Bede’nin gagdaslari
icin bu tartisma yapilamaz. Bu asamadan sonra
Felsefe’nin iki kanala girdigini ve bu kanallari takip
ettigini soyleyebiliriz (Rundle, 1997: 36). Kendileri eski
filozoflarin diisiinceleriyle ifade etmeyi tercih eden ilk
grup onlarin disiincelerini benimser ve fikirlerine
uyarlar.  Augustinus’'un  gorlsini  benimseme
noktasinda iyi ve zeki insanlarin tercihi oldugunu ve
Hiristiyanhk adina kabul edilmemesi gereken hususlarin
titizlikle incelenmesi gerekir (Copleston, 1993: 53).

ikinci grupta ise kendilerini Hiristiyan olarak ifade
eden ¢agdaslar yer alir. Hiristiyan ortodokslariyla agik
bir sekilde bagdasmayan hatta celisen gorisler icin
carenin akil oldugunu 6ne siirliyorlardi. Felsefenin bu
alandaki kullanimi on birinci ylzyihn sonlarina denk
gelir. O zamanlar Westminster’in basrahibi olan Gilbert
Cripsin ~ (1055-1117), Londra’da  bir  toplanti
dizenleyerek “Felsefi Toplum” olusturmak ister.
Zamanin oOtesindeki bu diistince bir gizem tasir ¢linki
daha onceden hi¢ kimse bir kurgu olsa da buna
yeltenmemistir. Onun amacinin (topya boyutunda
degil de daha ¢ok, Hirisityan ile Yahudi arasindaki
diyalogun ydiritilecegi bir ortam insa etmektir. Bu
diyalog bir filozof tarafindan vyirutilerek rehberlik
edilecektir (Sapir, 1986: 89). Toplanti basladiginda ikili
ya da Ui¢lii olarak degil birkag soru tartisilir. Ornegin baz
tartismalar icerisinde Aristoteles ile Porphyrios'un cins
ve tirleri arasindaki benzerlik tartisilirken diger taraftan
ise gramerin mantik biliminin alt dal olup olmadigi
tartisilir. Felsefi toplum dislincesi tasiyan Gilbert ise
farkh mezheplerde ya da dinlerde iki filozofu tartisir.
Aralarindaki mesele Hiristiyan inancinin rasyonel
temellerine olan itibarin saglar. Artik okuryazarlardan
bahsedildiginde ya da Gilbert onlari takdim ederken
eskinin filozoflari olarak sunar.

Gilbert’in gagdasi olan Peter Abelard (1079-1142),
bir filozof, bir Yahudi ve bir Hirisityan’in yer aldig bir
diyalog yazar. Calisma kendi kendine egzersiz yaparak
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filozoflari bulmanin imkansiz olusunu idrak etmesiyle
belirir (Abelard, 1984:166). Hiristiyan ve Yahudi
arasinda gecen diyalogta Canterburyli Anselm’in (1093-
1109) Tanrt Neden insan Oldu? eserindeki
enkarnasyonu ana konu olarak icerir. Hiristiyan ve
Filozof'un yer aldigi tartismada ise iyinin ve gizelin
dogasI Uzerine tartisir ve erdemlerinin onlara nasil
ulasacagini sorgular (Anselm, 1977: 89). Ayrica kotuluk
ve azap lUzerine yapti§l sorgulamalarda o&zellikle
Yahudilerin duyulari sarilmis canavarlar olarak elestiren
filozoflar bunun nedeni 6grenmeye ¢alisir. Abelard bu
arastirmaya “Yunanlilar bilgelik arar.” dusincesiyle
hareket ettigini belirtir (Abelard, 167). Ayrica mutluluk
arayisinin mikemmellige giden bir yolculuk oldugunu
da ifade eder (Abelard, 167). Bu hedefe varmak
kutsanmaktir. Ancak Abelard’in diisiincesiyle Gilbert’in
dislincesi arasindaki temel farklilik kendisini Hiristiyan
yerine filozof olarak tanitan bir kisiye ulasmamasindan
kaynakli eksiklik oldugunu belirtir.

Orta Cag'da pratik olarak yasamlari bir felsefi
sistemden ziyade eski felsefi yapitlari yorumlayan
Hirsitiyan dustnurlerle karsilasiriz. Bu yiizden Abelard,
Gilbert'in yaptig1 gibi, vahiy araciligiyla elde edilen
kanitlarin yalnizca akilla karsilastiriimasina
indirgenmistir.

On {glnci ylzyilda John of Wales (?-1285) adh
Fransisken vaiz, iyi filozofu tarif etmek ister ve blyik
¢aba sarf eder. Ona gére 6grenimi ve algakgonallaluga
acisindan bir kesis oldugunu ortaya koyar. Bu dénemin
sonlarina dogru ozellikle Paris Sanat Fakiiltesi’'nde
felsefe egitimi verenlerin bazilari felsefenin bir yasam
tarzi oldugunu fikrini benimseyerek ortaya koymaya
calisir. Ancak 1277’de bu fikirlere karsi mahkumiyetler
yer alir (Diem, 2009: 79). Sadece filozoflarin bilge
oldugu kabul gérir. Buna ragmen bu dénemin felsefeye
erisim noktasinda bir kilavuz olarak sunuldugu ve tasvir
edildigi agiktir.

Orta Cag’da felsefe tanimi yapmaya baslamak onu
pratik hale getirmenin en kolay yolu, diger disiplinlerle
olan iliskisini ortaya koyarak belirir. Sanat ve bilim
arasindaki iliskiyi ortaya koyan semalarin (klasik, krolenj
ve 12. vyy versiyonlar)) on Uglncl ylzyllda
guncellenmesi  gerekir. Bu iliskiyi gergeklestiren
tanimlardan da anlasilacagi lizere felsefe’dir 1250’de
Arnulfus Provincialis (220-261)’e ait felsefe tanimlarina
bakildiginda: Seneca (4-65), felseye “bilgelik sevgisi”
adini verir. Ayrica bunu dogru akil sevgisi olarak da
tanimlar. Calcidus(?-?), felsefenin hem goriilen hem de
gorilmeyen seylerin kesin bilgisi oldugunu sdyler.
Isidore (?-636), dogru yasama cabaslyla birlestirerek,
ilahi ve insani meselelerin kesin bilgisi oldugunu belirtir.
Ayrica felsefenin sanat ve bilim oldugunu da vurgular.
Belki de bu noktada felsefenin insanin kendi 6ziine ait
erdemlere yakinlasarak yaraticlya ulasabilecegini
diisindr. Bu erdemler arasinda “ruha fayda saglayan
diizen”, “insanin kendini bilmesi”, “6limle ilgili kayg!”
ya da “doganin arastiriimasi ve ilahi, beseri varliklarin
bilgisi”dir.

Felsefenin ne olmadigl diisiincesinden hareketle
on (glncl vyizyllda ne olduguna dair disiinceye
ulasilabilir. Mekanik ve buyuli sanatlarin felsefeyi
disladiklari séylenebilir clinkii dokuma, denizcilik, tarim,
tiyatro, tip, avcilik gibi bedene hizmet eden sanatlar
olduklari icin felsefeye karsi cikarlar. Ayrica kehanet
(matematik), gelecek hakkinda bilgi verme, ugursuz
isler, buyl gibi alanlari ve kisisel 6zglirlugu savunan
liberalizm ile bunun karsiti olan kéleligi tim bilimlerin
sinirlarinin  6tesinde gorir. Ancak bu dénem baz
yazarlar blylye iliskin olan sanatlar felsefeden
ayirmanin pek mimkin olmadigini savunurlar. Jean
Gerson (1363-1429), iblislerin var olabilecegini ve
inancin bize bu noktada kesinlik sunabilecegini yazar
(Gerson, 2023). Buylniin bu noktada gergek sayilmasi
ve sozde bilim olmasi asil problem degildir onun
bedensel, duyusal ve tikel seylere yonelerek hakikatin
onlne geg¢mesidir (Catherine, 1987: 17). Blyl ya da
sihir iblislerle anlagsmalar yapilmasiyla meydana gelir ve
bu durum putperestlikle esdegerdir (Catherine, 12). Bu
anlagsmalar hata yapmaya odaklhdir ¢Unki doga
yasalarina uygun hareket etmezler (Catherine, 11).
Sihirle ilgili yapilan ¢ogu sey insanin sabirsizliginin
gostergesidir. ClinkGi insan Tanr’'ya olan inancini
sorgulamaya basladiginda dualarini kabul olmadigini
disinir (Catherine, 11). Bu noktada biylnin ise
yaradigi duslnalir ve uygulanir. Bu kabul hem felsefe
hem de ilahiyat alanindakileri rahatsiz eder. Ayni durum
gokbilimleri icinde gecerlidir ve Gerson, goklerin
Tanr’nin  yonetim araci oldugunu ifade eder. Bu
noktada astrologlarin bilimleri teolojinin hizmetkar
oldugunu hatirlamalari gerektigini soyler. Boylelikle
dinsizlik  suclamalarina  ve  hurafelere  maruz
kalmayacaklarini ifade eder (Catherine, 21).

On Uglincl yuzyilda mekanik sanatlarin mitevazi
bir seviyede kalmalarinin asil nedeni, iyi seyleri
6grenme yetenegine sahip olanlarin incelemesine
degmeyecegi, ruhun daha ylksege ulasmasina engel
olacagl duslincesidir. Buyl ve astrolojinin yerlesik bir
hata egilimde olmasinin diger bir nedeni ise goérusleri
noktasinda sadece Tanri'ya odaklanmamalaridir (hatta
Orta Cag goriisu dikkate alindiginda bile). Bu noktada
liberal sanatlar ruhun teolojiyi anlama becerileri
saglayan bilimler olmalidir. Felsefe ise bu noktada
ekstra bir cabaya gerek duymaz ¢linki teolojiye daha
yakindir. Tim bunlardan ¢ikarilabilcek sonug, on
Uglincli  ylzyll dusinirlerinin - felsefeyi seleflerine
nazaran, sanatlari ve bilimlerin arasina yerlestirme
noktasinda ileri noktaya tasiyamadiklardir. Sadece
bununla sinirl kalmaz ayni zamanda felsefenin herkesin
mutabik olabilecegi bir tanimlamaya ulastiriimaz.
Cunki felsefe yedi 6zgiir sanat arasinda ve mifredatta
yerlesik bir alana sahip degildir.

Teoloji Fikri ve Cikar Catismasi

Teologia terimi Hiristiyan yazarlar tarafindan
gliniimizdeki anlaminda on Uglinci ylzylla kadar
kullanilmaz. On ikinci yizyilda daha kutsal yazilarin
incelenmesi noktasinda soz edilirken on Gglinct ylzyihn
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sonlarinda St. Thomas Theologia yerine “Sacra Doctrina
in the Summa Theologiae” ifadesini kullanir. Hiristiyan
inancinin  rasyonel yontemlerle sistematik olarak
incelenmesi anlamina gelir. Kutsal metinlerin
incelenmesinden hareketle birgok muglakhk anaolojiler
Gzerinden aciklanir.  Ancak teologia kelimesi,
Boethius’ta kullanildigi gibi dar ve sig anlami Orta Cag’in
baglarinda benzer nitelik tasir. Boethius, teolojiyi
felsefenin alt dali ve onu spekiilatif olarak tanimlar.
Teoloji madde ve hareketten tamamen bagimsiz oldugu
disindlen ilahi toz ile ilgilidir. Boethius takip ettigi bu
yol aslinda Platoncu dislincenin ayrimidir ¢inki
teolojiyi insanin entelektiiel c¢abalarina yerlestirir.
Kapsamini ise Hiristiyan bir bakis agisiyla sinirlandirir.
Her ne kadar Hiristiyan bakis agisiyla yazsa da Boethius
bazi zorluklara goglis gerer. Tanri’nin dogasi, teslis
inanci, yaratiis disinda insanin diistisu ve kurtulusu
olaylarini agiklamak ister. Hatta vahiyle ilgili birgok
filozofun kabul etmeyecegini belirterek kanitlanmasi
gerektigini ifade eder. Ortaya ¢ikan hakikat arayisi Orta
Cag dislincesinin temeli halini alir (Richard, 2005:42).
Arnulfus Provincialis, teolojinin insanlari glinaha ittigini
Adem’in Tanri’nin suretinde yaratildigini erdem ve bilgi
noktasinda mikemmeldi ancak doga kanunlar
Uzerinde tasarrufu nedeniyle anlayis yetisini yitirdigini
ifade eder. Aldig1 hasar sadece ruhuna ait degildir ayni
zamanda vicudunu da etkiler. Bunun disinda Adem’in
yaratiimasinda baska nedenlerde bulunur. Daha
mikemmel olmaya, vyaraticina bilgi ve erdem
noktasinda benzemeye calisir. insan, yaraticiyi tefekkiir
ederek ruhunu vyikseltmeli ve edebi mutlulugu
bulmalidir. Arnulfus’a gore ¢ogu filozof tarafindan bu
durum aciklanir. Ancak diinyanin sonuglarindan
kurtaracaksa gerekli olan sartlarin saglanmasi felsefe
sayesinde olur. Bilgi ve erdem noktasinda
milkemmellige ulasmanin araci felsefedir. insanin
disisu felsefeyle disiplin kazanmasina, varligin bilgisine
sahip olmasina hatta sevginin yan isira korkuyu
kavramasina firsat tanir (Lafleur, 47).

Aqunali Thomas, Summa Teolojisi’'nde “felsefeden
baska doktrinin gerekli olup olmadigli” sorusunu ilk
olarak inceler (Stendal, 2010:12). Cevap olarak ise
vahyin kurtulus icin gerekli olan ve yalnizca akilla asla
bulunamayacak seyleri icerdigidir. Bu noktada cevabina
karsilik iki itiraza yanit verir: Birincisi akilla ele alinabilen
her sey felsefe tarafindan ele alinir ve insan, aklinin
erisemeyecegi bilmek i¢in ¢aba gostermemelidir
(Stendal, 12). ikinci olarak felsefe tim hakikatler ve
varliklart  konu edinir ve ilgilenir ki bu durum
Aristoteles’inde ifade ettigi gibi teoloji felsefenin bir
dalidir. Aqunali ilk itiraza Tanr’'nin ifsa ettigi ve aklin
otesinde olan seyleri iman aracihgiyla kabul etme
gorevini hesaba katmaz (Stendal, 12). ikinci olarak ayni
konunun farkh bilimler tarafindan ele alinabilecegini
unutur. Kutsal doktrine ait teolojinin klasik olarak
felsefenin bir alt dal olarak tanimlamasina karsi ¢ikar ve
farkh diizen oldugunu ifade eder. Teolojinin vahyin
konusunu kapsama konusunda felsefen ayri olusuma
Jean Gerson’da (1363-1429) da rastlanir. On dérdinci
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ylzyihn basinda Boethius’un Felsefe’nin Tesellisi adh
eser Ulizerine ¢alisma yapan Gerson, “Volucer” ve
“Monicus” arasinda prosimetrik bir sekilde diyalog
yazar. Ele alinan sorun, felsefenin tek basina teselli
verip vermedigidir. Volucer, Monicus’a teolojinin
felsefeyle ya da akil ylratmeyle ayni tirden bir iliskisi
oldugunu belirtir. Aralarindaki iliskinin ev hanimi ve
hizmetgi benzetmesi Uzerinden degerlendirerek,
bilimler arasinda derece olmasi gerektigini belirtir.

Felsefe vahiyle bilinebilecek konulari dislar.
Teoloji ise bu konulari dogalisti olarak belirler.
Boethius’un eserinde tanimladigi her seyin 6tesinde yer
alan kader uzun bir tartismaya neden olur. Yahudi
olmayan filozoflarin, Tanr’nin  var oldugunu
gorebildiklerini ancak enkarnasyonun gizemini anlamak
icin acik bir sekilde iman edilmesi gerekir (Catherine,
21).

Teolojinin kapsamina iliskin Boethiusgu yaklagim,
Orta Cag Hiristiyan diinyas! icin yeni bir gelismedir
¢linki hayatin kilavuzu olarak felsefenin gorilmesini
saglar. Ahlaki olarak teoloji, Hiristiyanlarda bir ihtiyaci
karsilar. Buna karsin spekiilasyonlarin ortaya koydugu
hatalar hala devam eder. Ayni konularin farkh sekilde
irdelenmesi oldugu gibi diger alanlarin da (dilbilgisi,
retorik, mantik) saglayabilecegi bicimsel muhakemede
etkisi tartisihr. Orta Cag icin bu etkiler yeterlidir ¢iinki
bu alanlardaki teknik gelismelerdir. Bunun disinda bazi
orta ¢ag bilginleri icin inang meseleleri tartisirken aklin
kullanilip kullanilamayacagi tartismasi ortaya gikar. Yine
de bu tartismanin aciliyeti yoktur. Bu tarz sorular
Hiristiyan bilim adamlari sekiiler edebiyat yazarlarini
okuyup kullanmalari gerekip gerekmedigi sayet
okurlarsa Hiristiyan yerine sekiler agidan tarif edilen
Cicerocu (106-43) olma riskini tartisirlar. Anselmus icin
bile on birinci ylzyllin sonlarinda inang ve bigimsel
muhakeme, inanci anlama noktasinda araci olmustur.
Ancak on birinci yuzyildan itibaren 6zellikle gramer ve
mantigin kullanimiyla birlikte inanca olan meydan
okumanin arttigr soylenebilir. Yine de buna karsi
¢ikanlar s6z konusudur. On UGgilncu ylzyilda Auxerreli
William (1140-1231), inang maddelerinin insan akliyla
kanitlamanin sapkinlik oldugunu belirtir (Collman,
2011:89). Ona goére inan¢ kanitlamaya yoluyla
kurulamaz hatta insan aklinin bunu gergeklestirmesinin
higbir degeri olamaz. Arius ve Sabellius (Ayres,
2004:115) gibi akillari tarafindan yanilgiya dismis
sapkinlarin listesini verir.

Burada tartisilan konular teolojik gercekliklerin
felsefi yontemlerle (Gilbert, ve Abelard) yani insan
aklina basvurularak tespit edilip edilmeyecegidir.
Bunun mimkiin olmasi halinde felsefenin teolojik
soylemde uygun hatta gerekli bir yeri olmasi gerekirdi.
Kilisenin ylizyillar boyunca ortodoks 6gretilerine sadik
kalacagl ve kesinlik olmaksizin felsefi tartismanin tim
gorinidr  dezavantajlarina kapr  aralar.  Sayet
muhafazakar gorisiin her zaman kararhlkla savundugu
teolojik gergekler tesis edilememesi halinde felsefi
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argimanlar inan¢ hakikatlerini sunma noktasinda
destekleyici olup olmayacagi tartisilir hal alir.

Augustinus Hirisityanhgin  temel prensiplerini
filzooflarin anladigini ve bu ylzden bu diisiinceye sadik
kaldiklarini ifade eder. The City of God adl eserinde
uzun bir bolim olarak bildigi disiince okullarinin
karsilastirmasina ayiran Augustinus, Platoncularin
Hiristiyan hakikatini kavrama noktasinda en fazla
yaklasan olduklarini  belirtir.  Clnkd  Hiristiyan
felsefesinin  asilamaz  gergekleri barindirdigini
distinmez (Augustine, 45). Ancak onun haleflerinin
pekte onun gibi dislinmedikleri ortadadir. Clinkli onun
kadar iyimser olamayan halefleri Orta Cag’a ait
korkunun, felsefenin teolojiyi ele gegirebilecegi
endisesi ylizinden izin verilmemesi gerektigini israrla
vurgular. Bununla birlikte onikinci ylzyilin sonlarindan
itibaren disiplinlerin  dlzensiz olusu nedeniyle
felsefenin sinirlari asarak diger konulari kirlettigine
iliskin sikayetler vardir. Tournaili Stephen (1128-1203),
onikinci ylzyilin son geyreginde Papa’ya mektup yazar
ve felsefenin giysilerinin yirtilmis ve diizensiz oldugu
icin eskisi gibi itibarinin olmadigini, teselli etmekten
uzaklastigini belirtir (Hamburger, 2002:162). Bununla
kalmayan sikayet evrilerek ontglinci yizyilin basinda
yasayan dominikli bilim adamlarinin barbarlar gibi
davrandiklarini, kutsal yazilarin incelenmesinin bile
metafizigiye yerlestirmenin teolojiyi zora soktugunu
dasinir (Philip, 152). Bu tip durumlarin yeni olmadigini
tekrar tekrar dile getirildigi disunulebilir ancak her
zaman icin felsefenin asagilayict olmadigi da
unutulmamaldir.

Onikinci ylzyillin geyreginde Fransa’nin “dort
labirenti” (Gilbert of Poitiers, Peter of Poitiers, Peter
Lombard ve Peter Abelard) olarak ifade edilen gruba
hicivli bir saldiri dizenlenir. Liberal sanatlarin, laik
yazarlarin ve 6zellikle filozoflarinin yerinin ne oldugunu
aciklayarak, her birinde neyin kabul edilemez oldugunu
belirtir. Ornek olarak ise Platon’un yildizlari tanri olarak
gordiglind, Aristoteles’in tartismasinin hilekarlkla dolu
oldugunu belirtir (Glorieux, 1952: 103). Bununla kisitli
kalmayan tartismalara Lilleli Alan (1128-1203) katilir ve
doga bilimlerinden alinan  terimlerin  teoloji
arastirmalarinda kullanilmasini elestirir hatta ona gore
tiyatroyu anlamakta glglik c¢ekenlerin meleklerin
tartismasinda  sorun  yasamayacaklarini  belirtir
(Morenbon, 2002: 65). ilahiyatcilarin ve sanatgilarin
Kutsal Kitap konularini  tartisirken  birbirlerinin
ayaklarina basiyorlardi ¢lnkll kaginilmaz sekilde
birbirlerinin alanlarina iliskin ortaya ¢ikan ortlismeler ve
buna bagh olarak olusan olasiliklar bunlara neden olur.

Felsefi calismanin etkisi oldugu aciktir ¢lnki
hakikati glivence altinda olmadigl kabul edilir. Bu
noktada felsefi bir sekilde konusma ile teolojik olarak ve
gercege gore konusmak arasinda ¢izilmis bir karsithga
rastlayabiliriz.  Felsefe meraki gidermek adina ve
Hirsitiyan hakikatleriyle uyusup uyusmadigina dikkat
etmeden hareket etmesi ya da boéyle bir zorunlulugu
olmamasli ona arastirma izni sunar. Roger Bacon (1220-

92) oniguncl yuzyillda merak ile teolojik calismayi
desteklemek adina felsefenin kullanimi arasinda ayrim
yapar (Bacon, 1905: 91). Felsefenin arastirma
noktasinda sadik bilgiler sundugunu belirten Bacon,
hatalarin varligini arastiriimasi sayesinde hakikat
arayisinda gerceklige ulastirir. Gergegin desteklenmesi
ve hatalardan uzaklasiimasi hakikati giivence altina alir.
Ancak bu iyimser hava ilahiyatgilar igin ne yazik ki s6z
konusu degildir ¢ogu ilahiyatgi felsefi calismanin kendi
haline birakilmasindan yanadir. Clinkii belirli felsefi
Ogretilerin Hiristiyan o6gretileri ile kaginilmaz sekilde
gelistigi noktalar s6z konusudur. Ornegin yaratilmis
diinyanin sonsuz olup olmadigi ya da ruh gbgu Uzerine
/ Yaraticinin bir bedeni ayni anda iki farkli yerde hazir
kilma giict var midir? / Melekler gelecek hakkinda bilgi
sahibi midir? / Yeryluzi ya da gokyuzi kendi
faaliyetlerini durdurabilirler mi? / Ruh ve beden
birbirinden ayrildigi zaman akil ruhta mi kalir? gibi
sorular Quodlibetal Questions adli eserlerde ortaya
¢ikar. Oniiglincl yizyilin son geyreginde Giles of Rome
(1243-1316), Aristoteles, ibn Sina, ibn Riisd gibi
filozoflari ele aldig ve goruslerinin Hiristiyanlik ile
uyusmayan taraflariniirdeledigi Errores Philosophorum
adli eserini yayimlar. Aristoteles tim degisimlerin
hareketten 6nce geldigini, zamanin bir baslangicinin
olmadigini, dinyanin ebedi oldugunu, goklerin
yaratimamis ve bozulmaz oldugunu ve olilerin
dirilmelerini kabul etmez. ibn Riisd hatalarinda israr
ederek dinyanin  bir baslangicinin  olmadigini,
yaraticinin  bireysel varliklar icin ilahi bir ilgisinin
olmadigini ve teslis inancinin olmadigini savunur. ibn
Sina ise Aristoteles’in hatalarini tekrar ederek onlari
daha evrensel kilma g¢abasina girer. Degisen hicbir seyin
dogrudan yaraticiyla ilerlemedigini iddia eder. Yaratici
tekil seyleri tanimlamanin bireysel dogasina sahip
degildir. Yaraticinin sifatlari yalnizca tepki neticesiyle
belirir. Bunlarin disinda on Uglincd ylzyillin son
ceyreginde Paris’te  mahkum edilen 219 madde
arasinda peygamberlerin kendi kendilerini
yetistirdikleri de yer alr (Hissette, 1977: 45). En
onemlileri arasinda teologlarin gercegin tamamina
sahip olduklarini disinirken filozoflarin ise yalnizca
gercegin bir kismina degil ayni zamanda kurtulus icin
gerekli olan gerceklige sahip olduklari hususlari yer alir.

Filozoflar ile kilise ekseninde hareket eden
teologlarin soylemleri arasinda celiskiler karsisinda
asina oldugumuz bazi olusumlar meydana gelir (See,
1933: 13). On ikinci ylzyilin sonlarina dogru Tournaili
Stephen, Hiristiyanlarin vakitlerini yedi 6zgir sanatla
harcamamalari gerektigini belirtir. Hatta uydurma
siirlerle, tipla, hukukla ve daha da o©nemlisi
Aristoteles’in sasirtmalariyla vakit oldirilmemelidir.
Onun ortaya koymaya calistigl sey liberal sanatlarin
Kutsal yazilari anlama noktasinda yardimlarindan 6te,
kendi dogrularini okumalari zihni aydinlatmak yerine
karartigini ifade eder. Yine on ikinci ylzyihn ilk
ceyreginde Paris Sansolyesi olan Prepositinus’ta benzer
bir noktaya temas eder: Felsefe ve diyalektigin bos
bilgelik oldugunu ve bu sayede gercekligi gérdiiklerini
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belirtir. Felsefenin kisir bir gevezelik oldugunu, yararsiz
oldugunu ifade eder. Sayet kutsal metinleri felsefi bir
tutumla incelemeye galisirsak, yaraticinin bu durumdan
hosnut olmayacagini belirtir (Morenbon, 45). Bu
tavirlar sadece felsefe elestirisi ile sinirli kalmaz ayni
zamanda Yunan filozoflarinin misirlilari yagmaladiklan
ve ibranilerin  bilgeliklerini  caldiklari  ancak
ogrendiklerini  carpitarak  yansitamadiklari  gibi
basmakalip ifadeler gorilir.

Sonug

Felsefe ve teoloji s6z konusu oldugunda her iki
disiplin icin de 6nemli birgok husus oldugu aciktir.
Besinci ve altinci ylzyillar sonrasinda Hiristiyanlik
dinyasi kabul goren disuncelere saygl gosterme
egilimindeydiler. Ancak burada felsefe yapan Hiristiyan
bilginler kendilerini filozof olarak nitelendirmiyorlardi.
Orijinal felsefi distncelerde bu iki disiplin arasinda
ayrim yapmay! daha ylzeysel hale getirmislerdir. Bu
yuzeyselligin disinda iki disiplin arasinda yapilan
ayrimlar birgok dismanliga da neden olur. Teolojik
alanlarla felsefenin kullanilmasi uzun bir tartismanin
ariinidir. Ozellikle on Uglincii yiizyildan sonra teolojik
tartismalarin ya da arastirmalarin felsefi bir kimlik
kazanmasi genellikle bu toplantilar sayesinde
gerceklesir. Bu evrede her ne kadar zordu felsefenin
teolojinin hizmetkari diisiincesini sirdirmek ¢inka her
iki disiplinin temsilcileri teologlardi. Tim bunlara
ragmen on {glnch yuzyihn ortalarinda felsefe
Universitelerin akademik ¢alismalarinda hak ettigi yerini
almaya baslar. Ancak bu yer alma cilesiz gerceklesmez
¢inkli on dglncli vyuzyihn son ceyreginde dini
otoritelerin kinamalari belirir. Bu evre, ikili arasinda
ylksek krizlerden bir tanesidir.

Orta Cag’in sonu antik diinyanin ve felsefenin
durusunda bir degisiklige sahne olur. Ozellikle edebiyat
alaninda bir tartismadan ziyade somutlastirdigi
kiltlrin hazinesi kullanilir.  Kiltiriin  bu sekilde
okunmasi sadece edebiyat alaninda degil ayni zamanda
tarih ve hitabette de etkili olur. Teoloji alaninda yapilan
tartismalar arasinda 6grencilerin yazi tiplerine iligkin
arastirmalari sayesinde Yunanca ve ibranice metinlerin
el yazmalarn arastinilir ve bu sayede Roma’nin
yikilmasinda sonra ilk defa Bati’'da her zamandakinden
daha fazla eksiksiz ¢alisma konusu edinir. Egitimli insan
sadece klasik idealin 6zeti degil ayni zamanda kiiltarl,
kibar ve Ronesans insani olmaktir. On ikinci ylzyilin
Unli deyisleri arasinda yer alan, kendi zamaninin en
blyik bilginleri bile eski devlerin omuzlarinda oturan
cliceler gibiydiler, agiklamasiyla daha anlasilir hal alir.
Bu deyis sunu ortaya koyar biyik ¢alismalarin omuzlari
Uzerine yerlesen tartismalar aslinda devlere aittir. Her
ne kadar skolastik yontemler Katolik bilim geleneginde
kullanilsa da on altinci ylzyilin sonlarinda Protestan
bilimi  tarafindan reddedilir. Tim bunlar eski
O6grenmenin mirasina yonelik yaklasimlarin bilingli bir
karsithginin Grinldir ve kirilan bu zeminle birlikte
yeniden dogusun duygusudur.

66

Orta Cag ilahiyatgilari, Yunanhlardan beri
sliregelen felsefi tartisma konulariyla ilgilenerek klasik
gelenegi canli tutarlar. Ancak bu katki bazi noktalarda
daha belirgin hal alir. ilahi varliklardan bahsederken
hem kelime dagarcigini hem de kavrami gelistirirler.
Kilise ve ayinlerin tartismasina felsefi kategorileri
yerlestirirler. Son derece incelik ve yaraticiiga sahip
yeni bir galisma killiyati yaratirlar. Belki de felsefi
teolojinin orta ¢ag ¢abalarinin en 6nemli sonucu olarak
bin yil boyunca canli kalan ve ortaya koydugu yetenegi
yok ederek degil de kullanarak bir miras aktardigini
soyleyebiliriz.
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