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0z: insanhk tarihi kadar eski olan ruhun 8liimsiizliigii fikri, bazen bedenin
de korunmasi gerektigi diisiincesini ortaya cikarmistir. Ciinkii yeniden diinyaya
gelen ruhun bir bedene ihtiyaci olacaktir. Ancak bedenin bir an dnce ait oldugu
topraga gitme istegi, ruhun ise gokyiiziine ylikselme egilimi arasinda ortaya
cikan paradoks, fanilik ile bakiligi sembolize etmistir. Bu evrensel problemi farkl
bicimlerde eserlerinde ele alan sanat¢ilardan Hiiseyin Nihal Atsiz'in Ruh Adam
romani ile daha ¢ok ruhbilimcilerin ilgi alanina giren yeniden dogus olgusu
arasinda yakin iliski vardir. Bu ¢alismada Ruh Adam romaninin odak noktasini
olusturan ruhsal ve davranigsal devamlhlik tasiyan ruhun oliimsiizligi ve
yeniden dogusu diisiincesi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin Nihal Atsiz, Ruh Adam, yeniden dogus, ruh
gocu.

FORMS OF REBIRTH AND RUH ADAM NOVEL

Abstract: The idea of the immortality of the spirit, which is as old as the
history of mankind, reveals the idea that sometimes the body should also be
protected. Because the spirit that comes to the world again will need a body.
However, the body wants to go to the land that it belongs to as soon as possible.
On the other hand the spirit tends to rise to the sky. Thus the conflict between
the two symbolizes eternity with transience. Among the artists who deal with
this universal problem in their works in different forms, there is a close
relationship between Hiiseyin Nihal Atsiz's Ruh Adam novel and the rebirth
phenomenon which is more interested in psychologists. In this study, the mind of
immortality of spirit and rebirth spiritual and behavioral continuity, as focal
point of the novel of Ruh Adam, will be dealt with in the thought of immortality
and rebirth.
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GIRIS

Insanligin ezeli ve belki de ebedi olmasi kuvvetle muhtemel meselelerinden
birisi, zamana hiitkmetmek ve 6liimsiiz olmak arzusudur. Gerek ¢esitli halklara
ait mitolojik soylencelerde dile getirilen 6rnekler gerekse dini ve felsefi
sistemlerde bu konuyla ilgili cok sayida goriisiin bulunmasi bile insanin bu
konudaki arzu ve beklentilerini yeterince tatmin edebilmis degildir. Oyle ki
zamana hiilkmetmenin en somut gostergelerinden kabul edilen 6liimstizliige
ulasma, bu arzunun sonucu olarak destanlarda, halk hikayelerinde,
masallarda, mitolojik anlatilarda yer almis; bu evrensel arzudan kurmaca
diinyanin imkanlar1 dahilinde dahi olsa arinmaya ¢alisilmistir. Yasam ile 6liim
arasindaki paradoks ve var olma gayesi, beraberinde diinyadaki bedensel yok
olusun oOtesinde ruhsal devamliligin olup olmadigi meselesini ortaya
¢cikarmistir. Yani beden yok olsa bile ruh 6liimsiizdir ve varligini fani alemde
de olsa bir sekilde siirdiirtr, yaklasimi yeni tartismalara zemin hazirlamistir.

Oliimsiizliige ulasma noktasinda zaman ve beden arasindaki iliski, Sharpe’a
gore insanin ya da insana ait bir parganin olimsizligini gercgeklestirmek
demektir. “Genel olarak sdylemek gerekirse, insanin bu parcasi beden degil,
genellikle bedenin gecici bir sakini olarak kabul edilen ruhtur. Bazi dinlerde
yeniden dogus inanci, kurtulus elde edilemedigi miiddetce ruhun devamh
olarak maddeye bagli oldugu anlamina gelir; bununla beraber, burada bile
zamanin kendi kendisini ebedilestirdigi gercek olmayan fenomen
diinyasindakinin aksine, hakikat zaman disidir. Bazi dinlerde ruhun 6nceden
mevcut oldugu, yani zamanin akisinin disinda bir tabiata sahip oldugu ve
ancak 6limlu bir bedenle bir araya geldiginde zamanin igine sokuldugu kabul
edilmektedir.” (Sharpe, 2000: 104) Bundan o6tiirii bedenin gegici olusu, onun
zamanla olan paralelligi ilkel ve modern pek ¢ok inanis bakimindan dogru
kabul edilmis, odak noktasi ise zamanin 6tesinde yer alan ruh ve onun
yolculugu olmustur.

Dini inang, felsefi diisiince sistemi ve halk inanislarinda farkl bicimlerde
algilanan; ufak niianslarla reenkarnasyon, tenasiih, ruh gocii, tekrar dogus ve
yeniden dogus isimleri yakistirilan anlayis, 6zii itibariyle manevi bir
yolculugun ardindan ruhun erginlenmesi ve kemale ermesi siirecini karsilar.
Kimi zaman ruhun ayni bedende gerceklestirdigi yolculuk ve erginlenme kimi
zaman da farkli bedenler, nesneler, bitkiler ve hayvanlara gecerek devam eden
bir ruhsal aktarimin yansimasi oldugu kabul edilmektedir. “Ruhun insan
bedenine intikaline nesh, hayvan bedenine gegmesine mesh, bitkilere huldliine
resh, cansiz varliklara nakline de fesh denilmistir.” (Giilliice, 2001: 2)

Yeniden dogus, ruhun gociisii ile birlikte bedensel degisimi tasisa bile ruh, 6zt
itibariyle sabit olup degisim unsurlarini biinyesinde barindirir. Geleneksel algi
ile psikanalizin sundugu imkanlar1 bir araya getiren Jung, Freud, Schimmel,
Frazer ve Eliade yeniden dogus olgusunu modern bi¢gimde yorumlamis ve
sistematize etmislerdir.

Platon, Devlet isimli {litopik eserinde erdemli insanin davranislari ve uymasi
gereken kurallar1 anlatirken “...ruhlar yukariki diinyaya, yeniden dogacaklari
diinyaya dogru atilmis, kayivermisler yildizlar gibi.” (Eflatun, 1975: 306)
benzetmesini yapar. Dolayisiyla ruhun déngiisel yolculugunun var oldugu
gerceginden hareket eden ve yeniden dogusu dogal bir varlik sorunu olarak
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goren Platon’'un bu gorisleri, Hristiyan diinyasi lzerinde de derin izler
birakmistir. Bununla birlikte Budizm, Hinduizm, Taoizm, Jainizm, Sihizm gibi
Asya kokenli diisiince ve inanis sistemlerinde daha ¢ok rastlanan “karma”
anlayisi, Platon’'un da isaret ettigi diinyevi eylemlerin niteliginin sonraki
hayat1 belirleyici giicii tasimas1 anlayisiyla ortiisiir. Aslinda diinya ve ahiret
arasindaki bu diialist etki, ilahi dinlerin insanogluna yapmasini zorunlu kildig
temel davranislari belirleme giiciine sahiptir.

Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris isimli eserinde inan¢ sistemlerini
anlatirken iran menseli Mitra dini ayinlerinin son ciimlesinin giines tanrisi
Mitra’ya hitaben séylenen “Lebbeyk ya Rab, sularin sultani, lebbeyk, arzin
kurucusu, labbeyk, ruhun hiikiimdari. Ya Rab, yeniden dogmus, kendimi
ylkselterek vefat eder, yiikseltmis olirim.” (Schimmel, 1999: 77) ifadesi
oldugunu belirtir. Bir anlamda arinmay1 ve giinahsiz ve goniilli bigcimde
tanriya ulasmayi dile getiren bu ayin, ayni zamanda yeniden dogmus gibi
olmay1 dilemektir.

Babil ve Siimer séylencelerinin aksine Misirlilarin yalitilmig bir kultiire sahip
oldugunu ifade eden Rosenberg ise onlarin hak eden insanlar i¢in yeniden
dogusu icerdigini ve bunu da yeniden dogus tanrisi Osiris’in gerceklestirdigini
soyler. “Yeni 6lmiis bir insanin ruhu Horus'un huzuruna cikar ve yeniden
dogusu ne denli hak ettigini gostermek icin, hayati boyunca yaptig iyi isleri
ona anlatir. Sonra Osiris, o insanin vicdanini temsil eden kalbini alir, biiyiik bir
terazinin bir kefesine yerlestirir; diger kefeye de yasay1 temsil eden bir kus
tliyi koyar. Terazinin dengesi bir jiiri tarafindan kontrol edilir ve yasa tanrisi
ve yasa yapicl olan Tot sonucu kaydeder. lyi bir hayat siirmiis bir insanin kalbi
tliyden daha hafif olabilir ve ona Osiris'in kralliginda tipki diinyadaki gibi
yasayabilecegi yeni bir hayat verilir. Eger kalp, tiiyden daha agir gelirse,
terazinin yaninda oturan Cakal, o insanin kalbini ve mumyasini yer ve o, artik
61l olarak kalir.” (Rosenberg, 2003: 258-259)

Dini sistemlerin bireyi diinya ve ahirette mutlu olmaya sevk etme prensibi,
diinyanin cesitli yerlerindeki farkli din ve inanglara ait sdylencelerin ortak
motiflerle bezenmesine kap1 aralamistir. Yeniden dogus bunlarin en yaygin
olanlarindan biridir. Eliade, “Mitoslar insanmin yilriattigi tim sorumlu
etkinlikler i¢in gecerli paradigmalari, 6rnek modelleri korur ve aktarirlar.”
(Eliade, 1994: 12) diyerek aslinda insanligin evrensel degerlerine ve ortak
motiflerine gonderme yapar; tekrarlanabilen birey ve toplum eylemlerini
isaret eder. Frazer, Budist Tatarlarin manastirlarin basinda bulunan ve Yiice
Lamalar olarak gorev yapan pek c¢cok Buda’ya inandiklarini, bu Yiice
Lamalardan biri 6liince ardindan yas tutulmadigini, ¢linkii o kisinin bir ¢ocuk
biciminde yeniden dogacagini diisiindiiklerini, asil merak ettikleri seyin ise
onun dogacag yeri bulmak oldugunu belirtir. (Frazer, 2004: 43-44) Hatta
6liim, yeniden dogma ve erginlenmede taklit yoluyla ritiieli tamamlamanin
“yabanillik” asamasinin 6tesine gecmis toplumlarda dahi siirdiiriildiigii en
azindan izlerinin kaldig1 da bilinen bir gercektir. (Frazer, 1992: 321)

Yunan, Roma, Babil, Misir, Hitit, Siimer, Avrupa, Hindistan, Cin, Japonya,
Afrika, Amerika sdylencelerinde yeniden dogusun izlerine siklikla rastlanmasi,
arkaik insandan miras kalan ruhsal paradigmalar ile ilgilidir. Jung, bu ruhsal
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paradigmalari arketip olarak isimlendirmekte ve bu benzerliklere sasilacak
bir unsur goziiyle bakilmamasi gerektigini diisiinmektedir. (Jung, 2005)

Kozmik olaylar ve ozellikle gok cisimlerinin hareketliligi ile ilkel insanin
inanclar1 arasinda paralellik kuran Eliade, glinesin ve ayin dogus ve batisi ile
evrenin ve insanin yeniden dogus umutlari arasindaki iliskiyi izah eder.
“..ayin erginleme torenlerindeki roliinii anlamak kolaydir, bu térenlerde
‘yveniden dogusun’ ardindan ayinsel 6liim gerceklestirilir ve bu sayede ergin
‘veni insan’ Kisiligiyle biitiinlesebilir.” (Eliade, 2003: 185)

Hristiyanlikta donilisiimii gésteren, ruhun arinmasini ve safligini saglayan ve
Yeni Ahit’te yer alan vaftiz toreni, yeniden dogus ritiiellerinden en bilinenidir.
Ancak “Dénemin agnostikleri, su gibi saf olmayan maddi téziin nasil olup da
maddi olmayan saf ruhu temizleyebildigini...” (Paras, 2016: 158) sorgulayarak
vaftizi tartismaya agsa bile seytanin ruh iizerindeki saltanatini yok etmede
vaftizin etkili oldugu kanis1 devam etmistir.

Yahudilikte ise manevi arinmanin yeniden dogmak ile esdeger kabul edildigi
ve din degistirmenin esaslarindan biri olan ritiiel, Mikve'dir. “Tora'ya gore
Yahudiligi segen bir kisi yeni dogmus bir bebege benzetilebilir. Mikve'ye giris
ana rahmine girmek, sulardan c¢ikis da yeniden dogusu, yeni bir kisiligi
simgeler.” (Besalel, 2001: 408)

Islamiyet'te yeniden dogusu sembolik manada temsil eden pek ¢ok dérnek
olmakla birlikte alimler, ruh gocli ve buna paralel reenkarnasyon fikrinin
Islami anlayisla bagdasmadigi hususunda hemfikirdirler. Adnan Biilent
Baloglu tarafindan da benzer bicimde degerlendirilmekle birlikte bir bakima
“...duyarli ve sorumlu insan portresi olusturma projesi...” (Baloglu, 2016: 252)
olarak algilanmasi yoniiyle ¢ok da zararh goriilemeyecegi ifade edilir. Ciinkii
ruhun oliimsiizligii ve dongiisel yolculugu onun olgunlasmasini ve deger
kazanmasini, yiicelik mertebesine ulasmasini saglayacaktir. Bu yontyle
reenkarnasyona “sakincasiz, hatta yararl goriilebilir” diyen Baloglu’'na karsin
Scognamillo ve Arslan’a gore “reenkarnasyon’ veya ‘tekrar dogma’ diye bir
sey yok. Din ile telif edilmesi miimkiin degil, Kur'an buna delil degil. Aksine bu
Islam'a vurulmak istenen bir darbenin uzantisi, Kur'an'a yamanmaya calisan
tutarsiz bir inang. Bunun 6tesinde psikolojik bir bozukluk ve bir ruhi sapma.”
(Scognamillo ve Arslan, 1999: 236) dir.

Cesitli halklara ait biitiin yeniden dogus ritiiel ve sembolleri, bu eylemin bir
pargasi olan bireyin ya da kolektif yapinin baska bir varlik bicimine dahil olma
miicadele ve amacini gosterir. Onceki yasama dair olumsuz kalintilarin
temizlenebilmesi, bedenin ve ruhun arinabilmesi icin ihtiya¢ duyulan en
onemli sey, gecici olan bedenin terk edilmesi ya da daha 6nemlisi kalici olan
ruhun erginlenmesini gerceklestirmektir. Ciinkii “Erginleyici 6liim, ruhsal
hayatin baslangici i¢in zorunludur.” (Eliade, 2015: 18) Erginlenme stirecinde
bedensel degisimle birlikte ruhsal devamlilik saglanir; ancak her seferinde
kemale eren bir ruh olusur.

Jung’'un Dért Arketip ismiyle bir araya getirilen yazilarinda o, yeniden dogusu
anlatirken Kur'an-1 Kerim’'in 18. Suresi olan Kehf Suresi ilizerine yaptigi
analizden de s6z eder. Dolayisiyla dini, mitik ve psikanalitik tespitleri icermesi
bakimlarindan ve yeniden dogusun pek c¢cok hususiyetini ve ¢esitlerini bir
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arada bulundurmasi yoniiyle Jung'un ¢alismasi énemlidir. Ona goére yeniden
dogusun bes bicimi vardir:

1. Ruh gocii

2. Reenkarnasyon

3. Dirilis (resurrectio)

4. Yeniden dogus (renovatio)
5. Donilislim siirecine katilim

Jung, yasamin cesitli bedenlerde devam etmesine ruh gégii; insanin kisiligi ve
anilarinin korundugu, 6nceki yasamlarinin izlerini hissettigi, bunlarin kendi
yasamlari oldugunu diisiindiigii, yani eski yasamlardaki ben bilincinin mevcut
yasamindakiyle ayni oldugunu animsadig1 duruma reenkarnasyon; insan var
olusunun 6limden sonra yeniden ortaya ¢ikmasina dirilis; bireysel yasam
stireci icinde yeniden dogmaya ve yenilenmeye yeniden dogus; bireyin iradesi
disinda gerceklesen bir donlisiim siirecine dolayli katilima ya da bu siirece
bizzat tanik olmaya déniisiim stirecine katilim nitelemesini yapar. (Jung, 2005:
47-48)

Biitiin bu dini, mitolojik, felsefi ve psikolojik goriislerin yansimasi olarak
ortaya cikacak yeniden dogus formu ve bunun Ruh Adam romanindaki
yansimalari bu ¢alismanin esasini olusturacaktir.

YENIDEN DOGUS BiCIMLERI VE RUH ADAM ROMANI

Hiiseyin Nihal Atsiz’in hayallerle hakikatler arasinda gelgitler yasayan roman
kisilerinin diinyalarin1 sembolik unsurlarin da destegini alarak kurguladig:
Ruh Adam roman, ilk baskisim 1972 yilinda yapmistir. Tarihi roman gibi
baslayip ask ve macera romani gibi devam eden eser, baslangicta agilan titopik
pencerenin sonda kapatilmasi ile tamamlanir. Bu yontiyle cok katmanh ve
farkli okuyucu kesimlerini kurmacaya diinyaya baglama imkanina sahip olan
romanin kompozisyonu prolog, temel vaka zinciri ve epilog kisimlarindan
olusmaktadir.

Daha ¢ok epik ve lirik eserlerde karsilasilan ve dolayli yoldan temel vaka
zincirini yonlendirip okuyucunun zihninde temel vakaya dair c¢agrisimlar
uyandiran prolog kismi, ayni zamanda iitopik bir diinyanin kurgulanmasidir.
Prologun daha ilk paragrafinda mekan, zaman, kisi ve olay biitiin olarak
verilir. Uzun uzun tasvir ve tanitimlar yapilmaz. Kamluncu iilkesi denilen ve
romanin sonunda Ulker’in “Belki bugiinkii Mogolistan’a...” (Atsiz, 1997: 350)
diisiiyor dedigi bu hayall mekdnda yasayan Burkay, evli iken A¢igma-Kiin
isimli kiza asik olur; ¢ok aci ¢eker. Karis1 bu durumu 6grendiginde Burkay’in
iyi olmasi i¢in her yolu dener. Ancak Burkay, Seytanlar Basi Madar’in sozlerine
inanarak karisini Naranta’ya adak verir ve 6lmesine géz yumar; A¢igma-Kiin
ile es olur; fakat hicbir zaman mutlu olamadan A¢igma-Kiin’iin agzindan seni
seviyorum s6ziinii duyamadan oliir; ruhu ebedi olarak 1zdirap ¢ekmeye
mahkim olur. Karis1 éliirken ellerini goge kaldinp “‘Burkay! lyilige kemlik
ettin. Tanr1 seni bedbaht etsin. Kiyamete kadar, diinyaya her gelisinde ruhun
1zdirap icinde calkansin” (Atsiz, 1997: 8) der; Tanri bu dilegi kabul eder.
Burkay oldiikten sonra da 1zdiraptan kurtulamaz. Once Burkay, ardindan
Selim’de devam eden bu ruhsal 1zdirabin ve yeniden dogusun baslangici
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burasidir. Burkay, her yil bahar gelip cicekler actifinda A¢igma-Kiin'ii goriip
sevdigi cam agacinin yaninda ruhu dolasir ve "lzdirap ¢ekiyorum. Sen de beni
seviyor musun?” (Atsiz, 1997: 9) diye inler. Bu Uygur masalinin sonunda “O
giinden bugiline kadar bin yil gectigi halde Burkay her bahar orada agliyor.”
(Atsiz, 1997: 9) diyen anlatici, temel vaka zincirinin bulundugu kisimdaki
ruhsal devamlilig1 ve Burkay’'in yeniden dogusuna kapi aralayacagini ima eder.

Romanin ¢erceve vakasi olan prolog kismi ile temel vaka zincirinin paralelligi
dikkat ceker. Cerceve hikayedeki Burkay, temel vakanin baskisisi Selim
Pusat’a doniisiir. Yine dis hikayedeki Acigma-Kiin temel vaka zincirindeki
Guntiilu ile 6zdeslestirilir. Burkay’in karisi fedakarlik ve idare edicilik yoniiyle
Ayse’yle benzerlik tasir. Seytanlar Basi Madar ile Yek, Selim Key ve Osman
Fiser esdes kabul edilir. Her tUg¢l de 1irksiz, milliyetsiz, kokensiz ve benzer
davranislar sergileyen kotiiliik sembolleridir. Dis hikdyede Madar'in Burkay’
ayartmasi Uzerine yasanan olaylar, i¢ hikdyede YeK'in Selim’e “Siz de
kendinizden yirmi bes yas kii¢clik bir kiza dsik olabilirsiniz.” (Atsiz, 1997: 119)
demesi ilizerine Selim’de olusan kafa karisikligit ve devamli bu ciimlenin
zihninde yankilanmasi, benzer bicimde onu harekete gecirici bir rol {istlenir.
Dolayisiyla Madar’'in ruhsal devamliligini tasiyan milliyetsiz, ¢irkin, soyadi
bulunmayan Yek, seytani vasfi tasimaktadir.

Dolayisiyla kisilerin bedenleri degismekle birlikte davranigsal olarak tekerrir
eden eylemler dizisinin aktorleri olmalari, Eliade’nin “..her tiirden insani
eylem zamanin baslangicinda bir tanri, bir kahraman ya da bir ata tarafindan
icra edilen bir eylemi tam1 tamina tekrarladigi 6l¢tiide gecerlilik kazanir.”
(Eliade, 1994: 36) dislncesiyle bire bir ortlsiir. Jung tekrarlanan bu
davranislara “arketip” demektedir.

Romanda doniisiim ve devamhligi ifade etmek icin cesitli yerlerde on bes defa
tekrarlanan “iki bin yi1l” O6nce yasamis olma gercegi anlaticinin israrla
vurgulamak istedigi ge¢cmisin devamhligini tasima yaklasimina déniisiir. iki
bin yi1l 6nce meydana gelen bir olaylr unutamayan halk, Burkay'in 6lmekle
alacag cezayi yetersiz bulur; onun ruhunun da 1zdirap icinde kivranmasini ve
diinyaya her gelisinde ayni acinin katlanarak tekerrir etmesini ister. Romanin
baslangicindan itibaren merkeze konulan ruhsal devamlilik fikri, epilog
kismina kadar devam eder. Burkay’'in hikayesini okuyan kadina onu dinleyen
erkegin Mete zamaninda diinyaya gelmis olmay tercih edecegini sdylediginde
kadinin cevabi bu diisiinceyi destekler:

“Kim bilir? Belki o zamanda da yasamissindir. Bu masalda nasil Mete devrinin
izleri, unsurlar1 varsa sende de o zamana ait ¢ok seylerin bulundugu
muhakkak... Su farkla ki, masalda o zamana ait seyler kirint1i seklinde
bulundugu halde sende yirminci asir kirint1 olarak yasiyor. Denilebilir ki, sen
Mete ordusunun hig¢ ihtiyarlamadan bugiine erismis bir subayisin. Tenasiih
akidesinin lehinde delil arayanlar seni gormelidir. Hos, zaten o nazariye de
pek ceffelkalem reddolunacak bir fikir degil ya...” (Atsiz, 1997: 15)

Cevabina karsin erkegin “tenasiih uydurmasi” demesi, roman boyunca tersi bir
durumla karsiligini bulur.

Dis hikdyede olayin kahramanlarindan Burkay, Acigma-Kiin ve Madar’in
isimleri soylenir. Burkay’in karisinin ismi verilmez. Boylece cisminden ziyade
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eyleminin devamhligini tasiyacak baska kisilere kap1 aralanir. Temel vaka
zincirinde Burkay'in karisinin eylemsel devamliligini Ayse gerceklestirir.
Selim ne kadar Burkay’sa Ayse de o kadar Burkay’'in esidir. Ayse ve Burkay’in
karis1 ne kadar disa doniik ve hayat dolu insanlar ise Burkay ve Selim bir o
kadar ice doniik ve kapali birer kisilige sahiptir. Selim’in biitiin sogukluguna
ve kapaliligina karsin esine moral vermeye calisan Ayse’nin hayata olumlu
bakmas1 ve neticede adeta kirilacak bir tarafinin kalmamasi, kendisini bir
hastabakici olarak goérmesi, Burkay’in esinin benzer davranmis bicimini
cagristirir. Romanda Ayse’nin arketipsel bir devamliligin parcasi oldugu ifade
edilmez; ancak eylemlerin tekrari, ruhsal déniisiimiin farkinda olmadan ve
bilingsizce tasinan yoniinii isaret eder.

Bireylerin psikogenetik yoluyla kusaklar oOtesinden aktarilan davranissal
benzerlikleri mekansal ¢agrisimlarla da ortiistiiriilmek istenir. Dis hikayede
Burkay’'in A¢igma-Kiin’ii goriip asik oldugu yer, biiyiik bir cam agacinin altidir.
Burkay oraya kirk giin boyunca gitmis ve her gittiginde Acigma-Kiin'ii
gormustiir. Bu sebepten Burkay icin ¢am agacinin alti, 4deta kutsanmis bir
huzur mekani olmustur. Diger taraftan i¢ hikdyede Selim’in huzur mekéani
Camli Koru’dur. Onun Leyla Mutlak’tan geldigini diisiinerek dinledigi siirleri
ilk olarak burada isitmistir. O siirler lUzerinden hareket ederek Glntili’ye
ulasmasi1 vakanin seyrini degistirmis; Selim’i asirlar 6ncesine gotiirmiistur.
“Bu sesi ¢ok iyi biliyordu. Hatta isitmis oldugu yeri de hatirliyordu. Fakat
icindeki garip bir duygu bu bilis ve hatirlayisin zamanini ¢ok eski;
inanilmayacak kadar eski zamanlara gotiirliyordu.” (Atsiz, 1997: 84-85)
Glntili’'nin gozlerine baktifinda Burkay’'in Ac¢igma-Kiin'iin goézlerinden
etkilendigi zamanki hissi tasir ve “Kendisine bakan bu yesil gozler hi¢ de
yabancis1 olmadigi halde asinalifinin ¢ok eski, tasavvur olunamayacak kadar
eski bir zamanda olmasi intibai Selim'i ¢ileden ¢ikariyordu.” (Atsiz, 1997: 127)
diyen anlatici, ddeta ge¢mis zamanda yasanan olay1 ve ruhsal devamliligi
isaret eder.

Gerek dis gerekse i¢c hikdyede temel odak noktas1i dlim ve ayartma
kurgusudur. Her ikisinde de seytan tarafindan ayartilan kisiler yaptiklar
eylemlerin bedelini 6demisler ve hesap vermislerdir. Burkay karisini
oldiirerek adeta ilk giinahi islemis ve bu eylem beraberinde zincir halinde
baska hatalar getirdiginden i¢ hikayedeki Selim’in davranislar arketipsel bir
devamlilikla ortaya ¢ikmistir. Selim’in 6liimle i¢ ice olmasi hem harp okulunda
bulunmasi hem de yasadigi olaylarin onu getirdigi nokta ile ilgilidir. Ayse’nin
de okuldaki ilk dersini beklerken 6gretmenler odasinda Makber’i okumasi ve
“Gonlim dolu ah u zar kaldi..” dizesinin defalarca tekrarlanmasi romana
sinmeye baslayan o6liim diisiincesini gosterir. Benzer bir yonelisle Selim’in
Harp Akademisi'nden yakin arkadasi Serefin intihar etmesi; buna karsin
vakadaki yonlendirici fonksiyonunu devam ettirmesi yine bu o6liim fikri ile
ilgilidir. Hayal ile gergek; 6liim ile yasam arasinda kurulan bu yakin bag bir
yandan eserin temel c¢atismasini oluturur diger taraftan 6lim {izerinden
olusturulacak yeniden dogus fikrinin anlatilmasina zemin hazirlar.

Selim, intihar eden arkadasi Seref’i diisiiniirken beyninde garip diye niteledigi
bir degisim ortaya ¢ikar ve bu durum kendisini ¢ok eski zamanlara gotiirtr. En
ufak bir hadise, bir ses “...onda anlasilmaz tedailer yaparak asirlarca evvelki
bir zamani, bir sahs1 disiindiiriiyor, kendisi o zaman varmis da, o hadiseyi
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veya sahs1 hatirhyormus gibi oluyordu.” (Atsiz, 1997: 80) Bu sebeple romanda
sembolik bir anlam yiiklenen ses, Selim’in arketipsel ruhunu harekete geciren,
onu gecmis asirlara gotliren bir koprii vazifesi gortr.

Selim, orduda gorevli bir ylizbasi iken Harp Akademisi’'nin son sinifinda énce
hapse atilir; ardindan askerlik mesleginden uzaklastirilir. Hayata, olaylara,
insanlar arasi iliskilere bakisi daima harp sanati iizerine sekillenir.
Cumbhuriyet rejimine karsi olan ve kralciligi destekleyen Selim, manevi bir
yolculuk i¢inde yasadigi mahkeme sahnesinde hayati boyunca destekledigi
kralcilik sistemini iyi bicimde idare eden tarihi Kisilerle karsilasir ve
yaptigindan o6tiirii onlar tarafindan suglanir. Mete, hem asker hem teskilatci;
Bilge Tonyukuk ve Kiil Tegin ¢ok iyi komutan; Cagri1 Bey bir kahraman; her
girdigi savasi kazanan Afsin Beg daima muzafferdir. Blyiik komutanlar ve
biiylik askerlerin hangi sartlar altinda yetistigini arastiran Selim, neticede
“Bliyiik askerler kiralliklarda yetisir.” (Atsiz, 1997: 70) kanaatine varmis ve
devaml bu fikri savunmustur. Dolayisiyla Selim, modern zamanlarda yasasa
bile ruhu ve mantig1 daima asirlar dncesine ait kalmistir. Disiinme sistemi,
yasam bicimi, kararlari, muhakemeleri hep ge¢mise doniiktiir. Mahkeme
sahnesinin hayal ile hakikat arasinda bir yer isgal etmesi ise tipki Burkay’dan
Selim’e miras kalan davranissal unsurlarin varlig1 gibi okuyucuyu kararsizlik
icinde birakir.

Agigma-Kin'in i¢ hikdyedeki yansimasi olan Giintiilii, Ayse tarafindan
anlatilirken konustugunda sozlerine hayran birakan, gozlerinin biiyiileyici
etkisi oldugu diisiiniilen, hepsinden 6nemlisi “biiylik bir ruh kudreti” (Atsiz,
1997: 60) tasidig fikrini uyandiran bir kisi olarak tanitilir. O, bu haliyle ddeta
gecmis diyarlardan ¢ikip gelmis gibidir.

Ayse Pusat'in gozde 6grencilerinden Giintiilli, Aydolu ve Nurkan'in isimlerinin
tipki Ac¢igma- Kiin gibi 1sikla ilgili kavramlar1 tasimasi, onlara Isik Kizlar
denmesi bilingli yapilmis bir sembolizasyondur ve 15181n arketipsel giicti ile
alakalidir. Jung, ilk ¢aglardan itibaren “Tanri'nin, 151k’ fenomeninin 6ncesinde
ve Ustiinde olan tiim 1siklarin ‘ilkimgesi’ oldugu diisiincesini...” (Jung, 2005:
17) ifade ederken 1518a kutsal bir anlam yiiklendigini vurgular. Selim’in
mahkeme sahnesinde Mogol komutan Yiizbasi Kubudak’la vurusmasi
gerektigini emreden varlik, her tiirlii yasam diisiiniin 6tesinde yer alan biiytik
1s1ktir. Bunu bir nevroz olarak kabul edersek Selim’in hastalandiginda “..1s1k
gibi insanin gozlerini kamastiriyor...” (Atsiz, 1997: 209) s6ziinii birka¢ defa
tekrarlamasi, yine bilincaltindaki duygusal karmasikligin 1sikla biitiinlesmesi
olarak somutlasir. Leyla Mutlak, Selim’in i¢inde bulundugu asktan
kurtulabilmesi i¢in 1siktan daha giiclii bir 1518a ihtiya¢ oldugunu sdyler. Bu
15181n  kendisi oldugunu ifade ederek Selim’in kendisini sevmesine izin
verdigini soyler. Ancak Selim bunu ciddiye almaz. Zaten isim sembolizasyonu
da kartezyenik bigimde kurulmustur. Aydolu, Nurkan ve Giintilii gibi 1sikla
ilgili kavramlari tasiyan kisilere karsilik Leyla gibi gece ve karanlig1 cagristiran
varligin kurgulanmasi, aradaki catismalar1 derinlestirmekten 6te fonksiyon
tasimaz. Oyle ki Ayse’nin eski 6grencisi Leyla Mutlak kurguda nasil yillar sonra
aniden Camli Koru’da ve belirsiz bicimde ortaya ¢ikmissa geldigi gibi sessizce
gider; akibeti verilmez.
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Jung'un bireysel yasam siireci icinde yeniden dogma ve yenilenme icin
kullandig1 yeniden dogus tabiri, bir kez de Selim’in Giintili'yi tanimasiyla
gerceklesir. Oyle ki Giintiilii'yle karsilasana kadar hayata karamsar gozlerle ve
Uimitsiz bicimde bakan; oliim sessizligine dalan, hep sessiz kalan Selim,
Glntiilu ile birlikte Gimitlenir ve heyecan duymaya baslar. Bu durum, bireyin
hayattayken yasadigl bir hadiseden otilirii yeniden dogmus gibi oldugu
yaklasimiyla ortiisir.

Siir tekniginin kurgusal diinyayr hem destani bir havaya sokmak hem de
lirizmi artirmak icin kullanildigi bir gercektir. Bununla birlikte bireylerin
diistinme bicimleri, kurmacanin gelisimi ve ruh gociinii isaret etmesi
bakimlarindan da o6nemlidir. Camli Koru'da isittigi sesin sahibini adeta
asirlardir arayan Selim, ayni mekanda gezinirlerken Giintiilii'den bir siir
okumasini ister. Bunun iizerine Gilintiilii'nlin okudugu,

“Bir sir ki bu, 6lsen bile asla acamazsin...

Anlatmas1 imkansiz olan 6yle bir an ki,

Hiilyadaki ses varliginin gayesi sanki...

Bak emrediyor: Daldigin dlemden uyan ki,

Mutlak seveceksin beni, bundan kacamazsin...” (Atsiz, 1997: 160)

dizelerini dinleyen Selim, sesin sahibinin Glntiili oldugunu anlar. Ancak
Guntild daha 6nce hi¢ Camh Koru’ya gelmedigini séylemesine karsin Selim
buna inanmaz. Hatta siirin kime ait oldugunu soran Selim’e Giintiili’'niin “Bu
siir sizin degil mi?” (Atsiz, 1997: 160) demesi ve Selim’in ne zaman yazdigini
dahi hatirlayamamasi onu yine ge¢mise gotiiriir ve Giintiili, “Unuttugunuza
gore bin yil 6nce yazmis olacaksiniz.” (Atsiz, 1997: 160) der. Hatta Selim’in
"Ben bin yildan beri yasiyor muyum?" (Atsiz, 1997: 160) soziinii Atsiz’'in
tirnak icinde vurgulamasi, bu mevzunun uzatilarak Giintili’'niin, “Evet! Bin
yildan beri yasiyorsunuz, hattd belki de iki bin yildan beri... Mete'nin,
askerlerini sadakat sinavindan gecirmek icin sevgililerine, nisanhlarina,
eslerine ok atmalarini emrettigi ve biiylik sevgileri dolayisiyla ok atmayanlari
idam ettirdigi zamandan beri...” (Atsiz, 1997: 161) demesi, yeniden dogus
konusunda 1srarla kurulmaya calisilan baglantinin izleridir. Aym sekilde
Selim’in Giintili'ye yonelttigi siz de iki bin yildan beri yasiyor musunuz?,
sorusuna Giintiili'niin “Neden olmasin?” (Atsiz, 1997: 161) cevabini vermesi,
dis hikdyedeki masala ve ikinci kez olarak bireylerin zamansal yolculugun
ardindan yeniden dogusuna vurgu yapmak amacini tasir.

“- Ikimiz de iki bin y1l 6nce yasadigimiza gore o zaman da tanisiyor muyduk?
Guntilu ayni esrarli ses ve ayni biiyiik ciddiyetle cevap verdi:

- Elbette tanisiyorduk.

- Peki... Ben 0 zaman da bir subaydim. Ya siz neydiniz?

Guntild, yirticl pars bakislarini Selim'e dikti. Onu iirperten, hatta ¢ildirtan bir
eda ile, saskinliktan basini déondiiren bir sogukkanlilikla cevap verdi:

- Ok atilmayanlardan biri...” (Atsiz, 1997: 162-163)
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Giintiili'niin gozlerine her baktiginda onu cok iyi tanidigini bildigini; fakat kim
oldugunu bulup ¢ikaramadigini diisiinen Selim, yiizyillarca 6nceki zamanin
duygusunu tasiyordu. Bundan o6tiirti Burkay’in modern zamanlardaki ruhsal
devamliliginin Selim oldugu vurgusu yinelenir.

Seref’in intiharinin ardindan onun ruhuyla sik sik konusan ve ¢ektigi 1zdirabi
onunla da paylasan Selim, yine bir giin alblimii karistirirken yani basina gelen
Serefle konusur. Ona 1zdirap icinde oldugunu bunun yalnizca sevgiden
kaynaklanmadigini sdyler. Seref'in yanit1 yine gegmis zamana giden bir ruhsal
devamlilig1 gosterir.

“Biliyorum. Ge¢misi hatirlayamadigin i¢in 1zdirap cekiyorsun. Seninle Tanrikut
Mete'nin ordusunda birer yiizbasi degil miydik? Sen o zaman da ask yiiziinden
Tanrikut'un buyruguna kars: gelerek, bugilin baska bir hiiviyetle dniine ¢ikan
sevgiline ok atmamak i¢in idim olunmamis miydin? Pusat! Icinden gelen bu
aksi diirtiis nedir? Iki bin y1l sonra da ayni delismenlikleri yasamak sana
yakisir mi?” (Atsiz, 1997: 244) yanmitim veren Seref, Selim’in kafasindaki
karisiklig1 giderir. Giintiili'niin ya da karanlikta sesini duydugu esrarli kadinin
iki bin y1l 6nce idamina sebep olan sevgilisi oldugunu anlar. Bunu zaten
Glntiili de ifade etmisti. Dolayisiyla yeniden dogusun bilincine sonradan
varan Selim’e karsin Giintiilii bu bilinci daha énce edinmistir. Ustelik Seref’in
odadan c¢ikarken gdgsiinden damlayan kanin kapi tokmagina bulasmasi ve
bunu Ayse’nin gorebilmesi, gerceklik ile hayaller arasinda gelgitler yasayan
okurun gerceklige yonelmesini saglar.

Mahkeme celbi kendisine verildigi zaman sarhos olan ve tebligi edilen yaziy1
dahi okuyamayacak durumda olan Selim’in bunu sarhosluk iizerine bir nevroz
olarak mi1 gordiigi, yoksa gercgekligin bir parcas1 mi oldugu geliskisi arasinda
kalan okur, tercihte bulunamaz. Tirk tarihinin 6nemli simalar ile mahkemede
bir araya gelen Selim, her biri tarafindan suglu ilan edilir. Mete'nin séylemleri
ise roman boyunca yeniden dogusun izlerinin olup olmadigi yodniinde
belirleyici rol tstlenir. “Ben, Selim Pusat'in milletini yaratan adam. Asil adimi
unuttum. Simdikiler bana Tanrikut Mete diyorlar. Selim Pusat benim ordumda
da bir ylizbasiydi. Bérii boyundan Kay1 adinda bir ytlizbasiydi. Bu Yiizbas1 Borii
Kayi, sevgilisini hedef yaparak okla vurmasi i¢cin verdigim buyruga bas
egmediginden idam olundu. Bir asker aldigi buyrugu yapmazsa o hic¢bir sey
degildir. Goriiyorum ki, iki bin yili askin bir zamandan sonra ruhu Selim
Pusat'ta tecelli ederek yine bir kiza tutsak olmustur. Sugludur. Er kisiler
vurusmak icin dogarlar. Kizlara tutsak olmak icin degil..” (Atsiz 1997: 307-
308)

Yedi yiiz yil 6teden gelen ve Cengiz Han'in ordusundaki kahramanlardan biri
olan Yiizbas1 Kubudak’la vurusmasina biiyiik 1s181n buyruguyla karar verilen
Selim, bir anlamda kendi golgesi ile yaptig1 miicadeleyi kaybetmis ve iki bin y1l
oncesinden baslayan azap, bir kez daha tecelli etmistir. “Golge arketipi hem
bireysel, hem de kolektif bir yon tasir. Biitiin insanlarda var olan goélge figiiri,
okuyucunun eserle daha yakindan bag kurmasina sebep olacagi i¢in estetik
hazzin belirmesinde énemli bir islev tistlenmistir.” (Al, 2014: 500)

Romanin bittigi noktada ortaya c¢ikan epilog, vakanin gerceklik ile hayal
arasinda kalan yoniinde iitopik gerceklige gonderme yapar. Gaipten, ge¢mis
zamanlardan hatta asirlar 6ncesinden duydugu seslerle gelecege yon veren,
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gecmis zamana baghligi bilinen kiz lisesi 6grencilerinden Ulker, menseinin
Kamlunc¢u oldugunu, eski Uygur yazisini babasi ve agabeyinin okuyabildigini,
ilk atasinin adinin Burkay oldugunu séyler. Hatta “Bir erkek, ‘lzdirap
cekiyorum, sen de beni seviyor musun?’ diye aghyor, bir kadin da buna ‘Sus,
sus, ben de 1zdirap cekiyorum’ diye cevap veriyordu.” (Atsiz 1997: 352)
diyerek en son duydugu sesin bu oldugunu anlatir. Béylece bu yeniden
dogusun stirekli bicimde tekrarlanacagi ve yeni bedenlerde yeni maceralarin
olacag1 yoniinde metnin ucu agik birakilir.

SONUC

Tirk edebiyatinda roman yazma anlayisinin degistigi ve daha ¢ok bireye
yonelmenin basladigr 1940’lardan sonra koésetasi mahiyetindeki eserlerden
Huzur (1949), Matmazel Noraliya'nin Koltugu (1949), Aylak Adam (1959),
Tutunamayanlar (1970), Ruh Adam (1972), Anayurt Oteli (1973) yazilmis; bu
eserlerde varlik problemi sorgulanmis, kimliksizlesme olgusu ele alinmis ve
bireyden baslayan ve biitiin topluma yayilan sikintilar bazen tiimevarim bazen
de tiimdengelim yontemleriyle dile getirilmistir. Bu silsilenin halkalarindan
biri olan Ruh Adam, anlatim bi¢imi ve kurmaca teknigi olarak farkli yanlar
tasimaktadir. Bunlardan biri, ¢alismaya da konu olan yeniden dogusu
vurgulamak icin romanin bas kismina yerlestirilen prolog, onu tamamlayan
bir epilog ve temel vaka zincirinde Selim Pusat ve Glintilii'niin gegmis zamana
dair gondermeleridir. Roman hakkinda tespitler yaparken bu alanda faaliyette
bulunan biliminsanlarinin ortaya koydugu teorik malzeme incelenmis;
yeniden dogus olgusunun romanin odak merkezini olusturdugu goérilmiistiir.
Bu baglamda kisilerin hentiz isimlerinden itibaren olusturulmaya calisilan
atmosfer ve yazarin yonsemesinin birer parcasi olmasi, bireyden hareketle
toplumsal sorunlara doniik tespitlerin yer almasi, ideoloji ile roman tekniginin
harmanlanmasi ortaya farkli bir kurgusal diinyay1 ¢ikarmustir.

Romanda yeniden dogus bigimleri arasinda en ¢ok karsilasilan iki durum
siklikla tekrarlanmaktadir. Birincisi Islami inanisla értiismeyen ruh gogciidiir.
Selim Pusat, Ylizbas1 Burkay’in ruhunu iki bin y1l sonra tasiyan bir bedendir.
Onun gecmiste yaptigl yanlis eylemi Selim de devam ettirir ve ruhu azap
icinde kivranir; nefsiyle hesaplasir. Roman boyunca bu tiir yeniden dogusun
etraflica anlatildig1 pek ¢ok érnek s6z konusudur. Benzer kisiler ve 6rneklerle
bu durumu cesitlendiren yazar, Gilintiili'yii de siirece dahil eder ve onun da iki
bin y1l 6nce yasayan ve Mete’'nin subaylarindan birinin sevgilisi oldugunu
soyler. Hal boyle olunca Giintiilii ile Selim’in iki bin y1l dnce de aym aski
yasadiklari ve birlikte olduklari vurgulanir. Burada Atsiz, ruhsal devamlilikla
birlikte insanin evrensel probleminin asirlar gecse de benzer bigimlerde
tekrarlanacag disiincesini vermeye calismistir. Yek, Osman Fiser ve Selim
Key de bu ruhsal yolculuk sonunda iki bin yil 6ncesinden modern zamana
gelmis birer temsili kisidir.

Yeniden dogusun ikinci bicimi de Selim’in yasadig1 talihsizlikler neticesinde
ruhsal durumunda degisiklikler olmasidir. Oyle ki askerlik mesleginden
atildiktan sonra Selim’in i¢ine kapanik, asosyal ve problemli bir kisi haline
doniismesi, yasam siireci icindeki ruhsal doniisiimii ya da baska bir tabirle
yeniden dogusun bir baska boyutunu isaret eder. Selim etrafinda yasanan bir
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diger yeniden dogus da onun 6nce Leyla Mutlak ve ardindan Giintili ile
karsilasmasi olmustur. Bu vakitten sonra hayata daha pozitif bakmaya
baslayan ve askin heyecanini tadan Selim, baska bir yeniden dogusu yasar.

Romanda odak merkezi Selim oldugu i¢in yeniden dogus bicimleri Selim ve
onunla miinasebette bulunan Kisiler 6zelinde anlatilmistir. Eser, biitiin olarak
ise atalarin ruhunun sonraki kusaklarda tekrarlandig1 ve benzer formlarda
strdiirildiigli gergegini 1srarla vurgular. Bu, bazen davraniglarla bazen de ruh
gocl ile saglanmaktadir.
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