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ARTICLEINFO

Bu makalenin temel amaci Tiirkiye’de en ¢ok bilinen ve Tiirk Milli marsin1 yazan sair olan Mehmet
Akif Ersoy’un siirlerinde ki baz1 sosyolojik yaklagimlar1 anlamaya ¢aligmaktir. Mehmet Akif Ersoy
yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinde ortaya ¢ikan toplumsal ve kiiltiirel sorunlar hakkinda oldukga
kaygilidir. Ozellikle birey ve toplum arasindaki iliskilere egilmis ve genis bir acidan bakarak
toplumsal meseleleri incelemede tarihsel bir yol gelistirmistir. Bu sekilde Dogu’nun hikmetini
Bati’nin estetik modernitesiyle mezcetmeye ¢alismistir. Siirleri iilkede yasayan bireylerin sorunlari
kadar toplumsal ve Kkiiltiirel sorunlarla da iliskilidir. Aslinda asirlardir devam eden toplumsal
sorunlart elestirme ve ironic bir sekilde ele alma yolunu bulmustur. Onun i¢in siirlerinde birgok
toplumsal ve kiiltiirel realiteleri bulmak miimkiin goziikkmektedir. Bu ozellikleri onu Tiirkiye
tarihinde yer alan en {inlii, yaratic1 ve giiglii sairlerinden biri haline getirmistir.
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The main aim of this study is to try to understand some of sociological approaches in the poems of
Mehmet Akif Ersoy as one of the most known Turkish poets and also the author of national anthem
of Turkey. He was deeply concerned about social and cultural problems emerged in newly
established Turkish Republic. Specifically leaning on the relationship between individual and
society he achieved to develop an historical way of analyzing social issues from multifaceted angles.
By this way he tried to combine Eastern wisdom with Western modernization perspectives. His
poems dealt with social and cultural problems as well as those of each individuals living in the
country. On this base he also created a way of looking at social problems going on for ages in an
ironic manner and criticized them rigorously. Therefore it is possible to see many kinds of social and
cultural realities in his poetry. This perhaps made him one of the famous, creative and strongest
poets in the history of Turkish society.

1. Giris

yakalayabilen bir diislinceyi ortaya koyan, bunu kendine
mabhsus bir sdyleyisle dillendiren sosyal betimleyicidir.

Bir Osmanli aydinmi olan Mehmet Akif Ersoy, iginde yasamis
oldugu toplumda herkes tarafindan biliniyor gibi gdriinen
meselelere farkl bir gézle bakabilmeyi bagarmis bir edip, bir
sairdir. Toplumsal sartlarin bireylerin hayatin1 nasil
etkiledigini fark edebilen, bireysel sorunlarin arkasindaki
toplumsal nedenleri siir diliyle ifade eden, tarihe notlar diisen
bir fikir adami, 06zel olanin icindeki genel olani
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O, devrindeki diger sair ve miitefekkirlerin aksine hayatin
siradanligint  degil, elestirel bir gbzle ¢oziimleme ve
sorgulama cephesinden genis bir agiyla bakarak sosyolojik
desenleri bir ressam maharetiyle siirle resmetmeye ¢aligan
kalem ehlidir. Ayni zamanda bireyle toplum arasindaki
iliskiler yumagini, kendisiyle diinya arasindaki iliskiler
bazinda tarihsel bir perspektiften inceleme kabiliyetini
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yakalayabilen, toplumsal sorunlari gbéz Oniine seren bir
sosyologdur. Bazen toplumun i¢indeki benzerlikleri, bazen
toplumlararasi farkliliklar: hatta benzer meselelerin ¢éziim
Onerilerini sunan bir miitefekkirdir. Osmanlidaki insan
gruplarinin inanis, tore, milliyet diisiincesi ile diger gruplara
nasil baktiklarini, bu bakigin insan davramiglarina nasil
yansidigini ortaya koyan bir aynadir. Bireyle toplum
arasindaki etkilesimin, toplumsal kurumlarin birbirleriyle
olumlu veya olumsuz iliskilerini edebi metinler vasitasiyla
ifade eden, roliinii ¢ok iyi bir sekilde yerine getiren bir takim
oyuncusudur.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu esnasinda Biiyiik Millet
Meclisi’nde bulunmus, Meclis c¢aligmalarina Onerileri ve
katkilar1 olmustur. Ozellikle egitim ve kiiltiir konusundaki
Onerileriyle insanimizin donanimli yetismesi hususunda bir
Cumhuriyet aydin1 olarak fikirlerini her zaman acikca
paylagmustir.

2. Edebiyat Sosyolojisi

Bir edebi eseri, i¢inde yasadig1 toplumun gerceklerinden ayri
tutmak miimkiin degildir. Hangi dal, hangi eser, hangi
yontem ve teknik s6z konusu olursa varilacak nokta,
toplumsal olgu ve gergekliktir. Isgali yasamus bir millet,
savag gormils bir toplum elbette savas filmi ¢eker, savag
romanlar1 kaleme alir. Kuraklig1 yasayan bir topluluk igin
goc nasil kacinilmazsa, ayakta kalmanin miicadelesi nasil
gerekli ise, bu miicadeleyi anlamlandiran da toplum ve
bireylere yasama azmi ve ayakta kalma ruhu asilayan da
sanatin kendisidir. Toplumsal hayattan beslenmeyen higbir
sanat eseri yasayamaz, Oliir.

Edebiyat sosyolojisi, bir disiplin olarak 20. yiizyil edebiyat
diinyasinda ortaya ¢ikmistir. Edebiyat, sosyoloji ilmi ile
insana bakan tarafi, insan1 ortak paydada tutmalar agisindan
zaten hep i¢ icedir. Toplumda tiim yasanmigliklar, hikayesi
olan insan, trajedisi olan birey, tiim duygu ve diisiincelerini
edebiyat ile dillendirmektedir. Bireyin giinliikk yasamu,
yarindan beklentileri hep edebiyat {izerinden teze doniisiir;
duygusunu siir ile aktarirken hayal ve timitlerini biitiinii
kavrama adma roman ile ortaya koyar. Kutadgu Bilig’den
itibaren giiniimiize kadar yazilan edebi metinlerin arka
planina bakildiginda sosyolojik dinamikleri ve toplumsal
degerleri bulabiliriz (Aydin, 2009).

Kirtil’a (2012) gore edebiyat sosyolojisi; edebiyat ile o
edebiyati olusturan toplum arasindaki iligskiyi incelemesi
bakimindan Onemlidir. Edebiyat sosyolojisinin esas
hedeflerinden biri ise edebiyatin ve edebl metinlerin, eserin
verildigi  toplumun  kiltiirel = baglami  igerisinde
degerlendirilmesi gerektigidir.

Toplum-edebiyat iliskisinde Durkheim, Fransiz Ihtilali’nin
boyle bir etkilesim ve iletisimin eseri olarak ortaya ¢iktigini
soyler. Toplumu etkileyen ve doniistiiren fonksiyonundan
bahseder.

Edebiyat sosyolojisinin amaci, edebi 6zellik tasiyan eserlerle
toplumsal kesimlerin ortak bilingleri arasinda baglanti
kurmakla birlikte, bir disiplin olarak eser-toplum iligkisinin
biitiin yonleriyle analiz edilip bir sonug¢ ¢ikarmaktir. Zaten
edebiyat sosyolojisi, edebi eserlerin kendilerini meydana
¢ikaran toplumsal ortamla iligkisini benimsemektedir (Alver,
2015).

Edebiyat sosyolojisinin 20. yiizyildaki mithim isimlerinden
olan Escarpit (1992) dort unsura dikkat ¢ekerek iiriin/eser,
yazar, okur, basim/yayim konularini hususi incelemeye tabi
tutmaktadir.

Insam1 diger varliklardan ayiran yegane dzelligi duygusudur.
Edebiyat tarihinde hep tartigilan, “Sanat sanat i¢indir.” ya da
“Sanat toplum igindir.” tezi, sonug olarak insani 6n planda
tutar. Bireyi temele alir, duygu ve diigiincelerini anlamaya
caligir, onu 6nemser ve ona deger verir.

Birey, kendi icine psikolojik kanaldan bakma firsati
bulurken, kisisel, yalniz ve anlagilmaz bir varlik olur. Ancak
giinliik yasaminin i¢inde toplumsal hareketliligi ise sosyoloji
ile izah etme yoluna gider. Bir kurumun anormalliklerini, bir
gorevli tiizerinden dillendirirken, bir mali faaliyetin
eksikligini yine bir kurum iizerinde ironik, romantik,
rasyonel, tahkiyeci, yalin, i¢ konusmalar seklinde kaleme
alir. Edebiyater ve sanat adami, etrafina duyarlidir, olaylari
titizlikle inceleyip analiz etmeye calisir. Boylece edebiyatin
Olimsiiz eserlerini ortaya koyarken, sosyolojik bagi da
gormezlikten gelmez. Adeta siyam ikizleri gibi i¢ ice gegmis,
hayat m1 kitabt dogurur, kitap mu hayati tetikler diyen
Bergsonculugun ana fikirlerini temsil eden diisiiniir Mustafa
Sekip Tung, edebiyat-toplumbilim/sosyoloji ikileminde akan
bir irmagin ana menfezini isaret eder (Avci, 2012).

Sanatta toplumsal gerceklik, edebiyat sosyolojinin bir
geregidir, bilimsel bir alan teskil etmesinde adeta, ocaga su
tagiyan saka gibi naif bir rol tistlenmistir. Yozlasan kiiltiire,
clirliyen degerlere hep bu agidan ¢6ziim getirmistir. Salt
¢oziimlemelerle toplumsal gergekgilik agisindan yozlagan
kiiltire dikkat c¢ekilirken toplumun ¢iiriiyen yerleri dile
getirilirken; hedeflenen ideal toplum ve ideal kiiltiiriin hatta
ideal toplumsal sinifin vasiflari da yazilir. Onun igindir ki
toplumsal gergeklik giiniimiizden ote gelecek hedeflerini de
kapsar (Sahin veTopdas, 2016).

Toplumsal gergeklik, Cumhuriyet sonunda, bir grubun bagini
cektigi bir kiiltiir ve edebiyat izleginde devam eder. Ayni
ekol tarafindan, sosyal gerceklik kdy romanciligi adi altinda
da incelenmistir. Edebiyat sosyolojisinin bir anlamda diger
mutfagini tegkil eden sosyal gerceklik, diger bir adlandirma
ile kdy romanciligi, iilkemizde 1945 yilinin baginda Kemal
Tahir, Yasar Kemal, Atilla Ilhan, Fakir Baykurt, Samim
Kocagdz gibi sosyal yaraya parmak basan, tartisiimayan
degerleri kaleme alan edebiyatgilarimizin rehberliginde
kiltir ve dislince diinyamizda degisik bir yol ve ¢igir
agmistir.

3. Toplumsal Olgular Baglaminda Mehmet AKif
Ersoy

Mehmet Akif (2009: 187-188), toplumsal olgulara dikkat
cekmis, gergegi yansitan saptamalarda bulunmusgtur:

“Garb'm efkarini mal etmeli Sark'in beyni;
Duygular ¢tkmali hep ayni kaliptan; ya'ni:
Ictimai, edebi, hdsili her mes'elede,

Garb't takli'd edemezsek, ne desek beyhude.
Bir de din kaydini kaldirmali, zi'ra, o bela,
Biitiin esbab-1 terakki'mize engel hala”

Burada Akif, bir toplumsal gergeklik olarak Bat1 akimlarmin
toplumu nasil etkilemek istedigine isaret ediyor. Kendi
kisisel benligini kazanamayan bireylerin algi ve
diislincelerinin de olgunlagsmayacagina, toplumdaki genel
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kanaatin de yanlis yonlendirildigine su musralar sahittir
(Ersoy, 2009: 188):

“Bu fesadin bast hep fen okumaktir.’ dediler;
Onu mahvetmeye kalkistilar artik bu sefer.
Niye ilmin adi yok koskoca millette bugiin?
Ciinkii efkdr-1 umumiyye aleyhinde biitiin "

AKkif, bir toplumsal kurum olan dinin birey ve toplum
diizeyindeki islevinin derin koklerden beslenen bir agag gibi
etrafina dal budak verdigi gibi, cemiyete golge olusturmak
suretiyle bu toplumsal kurumun kurallar1 ile insanlarin bir
araya geldigine su misralarda deginiyor (2009: 430):

“Simdi, sen bizdeki kudretleri egsen bir bir,
Goreceksin ki: Bu millette fazilet en uzun,

En derin kéklere yaslanmada; hem sonra onun,
Bir miibarek suyu var, hi¢ kurumaz: Din-i Miibin.”

Akif’in en ¢ok sevdigi Avrupali yazar Emile Zola’dir. Zola,
Fransiz natiiralizminin kurucusudur. Natiiralizm,
pozitivizmin  edebiyattaki  uzantisidir.  Natiiralizmi
benimsemis bir sairin pozitivist olmasi gerekiyormus gibi
diistiniilebilir. Halbuki Akif, natiiralistlerin sadece metodunu
benimsemistir. Onun pozitivist oldugu diistiniilebilir mi?
Natiiralizmi teknik olarak aliyor. Toplumda gordigi
aksakliklari, sarkin i¢ine diistiigii o sefaleti anlatabilmek i¢in
en uygun vasita olarak gercekleri bir fotograf makinesi
sadakatiyle yansitmayi tercih ediyor.

Ersoy (2009: 227) “Soziim odun gibi olsun hakikat olsun
tek” musraiyla sanattaki amacinmi Gzetlemektedir. Yani
Akif’in siir ve nesirleri ile edebiyatta nam salma gibi bir
gayreti ve hedefi yoktur. O sanatin halka faydali olmasin
savunmus bu yiizden sanati da ancak bir ara¢ olarak
kullanmistir. Bu bakimdan onu Namik Kemal ve arkadaslart
gibi, sanati toplumun hizmetinde gérme anlayisinda
oldugunu kabul edebiliriz.

Akif’in siirlerinin Tiirkge ve dil konusundaki zenginligini
ifade ederken, oOzellikle siirlerinde, Tiirkiye’nin biitiin
bolgelerinde konusulan dili kullandigini  dolayisiyla
Tiirkiye’nin herhangi bir yerinde yasayan insanin Akif’in
dilini rahatlikla anlayabildigine isaret eder. Ciinkii Akif,
sadece dogup biiyiidiigii Istanbul’un dilini edebi dil olarak
benimsememistir. Tiirk¢eyi ¢ok iyi bilen Akif, memuriyeti
dolayisiyla dolastigi memleketlerde insanlarin arasina
girmig, her kesimden insanla muhatap olmak suretiyle
onarlin neyi nasil ifade ettiklerini iyi gézlemlemistir. Akif’in
Tiirkgesi bu yiizden halk sdyleyisleriyle, deyimleriyle hatta
argolariyla farkli ve zengin bir dil haline gelmistir (Kiigtik,
2014).

Mazioglu (1986: 22-23) liigat yazar1 Hiiseyin Kazim’in
tespitlerini soyle aktariyor: “Eger Akif’le Hamid’in eserleri
olmasaydi birgok liigatlere sevahid bulmakta aciz kalirdim”.

AKkif, ¢agdas1 olan Servet-i Fiinun yazarlarindan dilinin
sadeligi ile de ayrilir. Bazi siirlerinde, 06zellikle ilk
yazdiklarinda, onlar gibi Arapca ve Farsca kelimeleri ve
tamlamalar1 kullanirsa da siir dili gittikge sadelesmistir.
Nitekim Safahat’taki tamlamali bazi beyitlerini daha sonra
sadelestirmistir.  Safahat’in  sonraki baskilarinda bu
gelismeyi gormek miimkiindiir. Bu bakimdan Asim dil ve
ifade bakimindan da onun en miikemmel eseridir (Yetis,
1992).

4. Mehmet Akif’in Bazi Diisiince Sistemleri ile
Etkilesimi

Mehmet Akif, Bati medeniyetine acik olmakla birlikte, kendi
sosyal ve milli kimligimize bagh kalmayi savunmustur. O,
gelecegi  kucaklamak i¢in  gecmisin  temelimizdeki
hamurundan  faydalanilmas:  geregine  inanmaktadir.
Kendisinden bir nesil 6ndeki Namik Kemal'in Osmanlicilik
fikrine ilgi duyan, ama onu aynen degil, yenileyerek
uygulamak isteyen bir tavir ortaya koymustur. Cagdaslariyla
da bu noktada ters diismiistiir. Belki onu tamamlayan tek kisi
Yahya Kemal'dir. Ufkunu gecmisimize agmustir. Paris
sokaklarinda aradigit modern Tirkiye, Jon Tirklerin
padigaha karst olmayr Tiirk milletine karst olma seklinde
anlaylp uygulamaya kalkmalar1 {izerine, onlardan
kopmustur. Devleti kurtarmanin yolu olarak tarihe,
mazimizdeki ihtisama sahip ¢ikma zaruretini duymustur.
Bunu yaparken, hi¢ bir zaman arkeolojik mezbeleliklerle
mesgul olmamistir. Soylu bir gegmisin, gelecege ¢ok seyler
verecegini sdylemistir. Bunu savunurken, edebiyatin kendi
estetik normunu korumada israrli olmustur. Siirlerine
ustalikli bir igyap1 ve ahenk kazandirmistir. “Bir milliyetei,
tarihe degil, milliyetinin tarihine meftundur.” derken, ortaya
da bir {islup koymaktadir. Yahya Kemal'in; “Selim,
Tirkliigiin timsalidir.” s6zli onun edebi potasinda dyle bir
depresyon yapar ki, “Selimname”yi yazarken, hep bu ruhla
hareket etmis ve Selim'in babasi Fatih'i de Istanbul’un
burglarindan birisine oturtmustur (Subasi, 2016).

Onun gozii hep arkada kalmistir. Arkadaki ge¢misin hala
dinamik yapisina 6zlemi vardir.

Akif’in Osmanlicik fikriyle olan miinasebetini $0yle
agiklanabilir:

Imparatorluk yillarinin yani sira Cumhuriyeti rejimini de
bizzat gdrmiis olmasina ragmen zamana ve zemine gore tavir
sergilemeyen Akif hak bildigi yoldaki tavrindan hicbir
sekilde taviz  vermemis. Birgok  sanatkar  gibi
Imparatorluktan Cumbhuriyete gectikten sonra kalkip
geemisine kiifir etmemistir. Hatta yedi yiizyillik ¢inarin,
Osmanli devletinin yok olmamast i¢in ona manevi
payandalik yapmaktan bir adim bile atmamistir. Onun tavri
ne bir kimseye yaranmak ne makam ne mevki igin
miicadeledir nitekim devletin bekasi i¢in zaman gelecek
Cumhuriyet i¢in, Milll Miicadele’nin en yilmaz
miicahitlerinden biri olacak, Milli Miicadeleyi kalemiyle,
nutuklariyla destekleyecektir (Subast, 2016).

Yirminci ylizyila girerken mevcut olan bu ideolojilerden
Osmanlicilik  diisiincesi Balkan Savaglari’yla birlikte
cazibesini kaybetmis gibidir. Bu tarihten sonra Osmanlida
Islamcilik  ve Tiirkgiiliigiin - hakim ideolojiler olarak
varliklarmi devam ettirdigini sdyleyebiliriz.

1910’lu yillarda Tiirkgiiliik tiim diinya Tiirklerini kapsayan
Turanci/Pan-Tiirkist bir goriise sahipti. Aynm1 donemde
Islamecilik da tiim diinya Miislimanlarin1 kapsayan Pan-
Islamist bir goriis igeriyordu. Bu “panc1” akimlar giiniimiiz
reel-politigi agisindan degerlendirildiginde fazlasi ile Gitopist
goriilebilir. Ancak Osmanlidaki Pan-Tiirkist ve Pan-Islamist
akimlar1, 6zellikle hem Balkanlarda ve Kafkaslarda Pan-
Slavist ideolojisinin yayilmasma hem de Fransiz ve
Ingilizlerin Tiirk ve Isldim cografyasindaki emperyalist
ilhakina bir “reaksiyon” olarak yorumlamak miimkiindiir. I.
Diinya Savasi'min iilkeler arasi bir savas olmaktan c¢ok
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menfaat bloklar1 arasinda ger¢eklesmis bir savas olmasi ve
savasin en onemli cephelerinin Osmanli topraklari iizerinde
bulunmasi, neden o déonem Osmanli aydmlarinin “panct”
diistincelere daha yakin oldugunu anlamay1 kolaylastirabilir.
Osmanlida Tiirkgiiler disaridaki Tirklerin sorunlari ile
ilgilendikleri kadar, onlarin Osmanlinin sorunlarina duyarl
olmalarmi ve Osmanli agsindan jeo-politik Onemlerini
kavramalarimi beklemislerdir. Benzer sekilde Islamcilar
disaridaki Miisliimanlarin sorunlari ile ilgilendikleri kadar,
onlarn Osmanlinin sorunlarina duyarli olmalarmi ve
Osmanli agisindan jeo-politik Onemlerini kavramalarini
beklemislerdir. 1. Diinya Savagi sonrasi, imparatorlugun
parcalanmast ve Osmanlilarin Balkanlardan ve Arap
cografyasindan Anadolu Yarimadasi’na siirlilmesi ve
akabinde Anadolu'nun siyasal geleceginin de tehlikeye
girmesiyle, bu iki ideoloji doniigerek tiim enerjisini “milli
miidafaa” i¢in harcamistir. Kurtulug Savagsi sonrasi, kurucu
iktidarin tercihini Tiirkliikten yana koymastyla, Tirkeiiliik
devlet ideolojisi (tek mesru ideoloji) haline gelmistir
(Ozyurt, 2014).

Islamcilarm  bu  fikirleri, imparatorluktaki Miisliiman
irklarin, bizden kopmasi, Arnavut Isyani ve Araplarm Biiyiik
Harpte bize karst Ingilizler tarafindan kigkirtilmalari
sonunda kendiliginden tavsamistir. Bu akimin iilkiiciisii olan
Mehmed Akif, “son miistakil islam vatani” Anadolu'nun da
diismanlar tarafindan isgali lizerine, ¢ilgin ve yarali bir sair
olarak, Kurtulus Savasi’mizin en giizel sehnamesini yazdi.
Istiklal Marsi’mizi meydana getirirken o zamana kadar

hoslanmadig1 “irkim” kelimesini de seve seve kullanmigtir.

Bagimsizlig1 onurunun ilk sart1 gdren milletimizin er ya da
gec bunu basaracagi ve Istiklal Mars1’m okuyacag: idealine
bagliyoruz. Bu is i¢in segilen ismin ideallerinin halkin
beklentileriyle ortlismesi de bunu gostermektedir. Ciinkii bu
siirinde Akif, i¢i bosaltilmis bir milliyet¢ilik duygusuyla
degil, o duyguyu besleyen, onun olmazsa olmaz 6n sarti olan
imanla yazmistir. Burada 6nemli bir noktay1 dikkatten uzak
tutmamak gerekir (Subasi, 2016).

Islamecilar  ve Tiirkgiilerin  6nemli bir kismu  ise
Batililagmadan ~ modernlesmenin  miimkiin  olduguna
inanmiglardir. Bati'nin maddi kiiltiiri alinarak, bu kiiltiiriin
manevi unsurlarimi disarida birakilabilecegini
diisiinmiislerdir. Islamcilar ile Tiirkgiilerin medeniyet
taniminda 6nemli bir farklilik bulunur. Ziya Gokalp basta
olmak {izere Tiirkgliler medeniyeti, kiltiiriin maddi
unsurlarinin belirledigi gériisiindedir. Bu nedenle de Bati'nin
bilim ve teknolojisini almanin Bati medeniyeti i¢inde yer
almayr gerekli kildigin1 diisiinmiislerdir. Modernlesmeyi,
Bati  medeniyet ailesi i¢inde yer almak olarak
degerlendirmislerdir (Ozyurt, 2005). Islamcilar ise, aksine
medeniyetin temel kriterinin manevi kiiltiir oldugunu ve
[sloam toplumlarinin  modernlesmesi icin medeniyet
degistirmesine gerek kalmadigin diigtinmislerdir. Diger bir
ifade ile Islamcilar, Islami farkliligin diglanmasina dayanan
“medeniyet” kavramimin evrenselligini sorgulamaktadir
(Gole, 2000).

Bati’ya kapikulu olanlara karsi, mevcut sistemin Hiristiyan
mitoslarindan kaynaklandigin bildigi i¢in, bizim insanimiza
0 sistemin uymayacagini 1srarla savunacaktir. Ancak sinirini
cok iyi tayin ederek... Ona gore; “Bati’nin, ilim ve sanati
alinacak ve kendi kiymet hiikiimlerimiz igerisinde
degerlendirilecektir.”

AKkif buhranlardan beslenen o giiniin aydinma boyle hitap
etmektedir. Suursuz taklide karst ¢ikarak kendi milli
kimligimize ulasmanin yollarina igaret edip bizi kendimize
doniise cagirmaktadir. Zira biitliin bu ¢irpmislarinin altinda
Islam Aleminin tek bagimsiz devleti Osmanlinin da haglilara
yenik diismesiyle dmriinii ugrunda adadig: ittihad-1 Islam
(islam Birligi) mefkiresinin suya diisecegi yatmaktadir. Bu
da imamesi kopan tespih taneleri gibi koca immeti bagsiz ve
Oksliz  birakacaktir. Tiim  Islim  cografyasinin
somiirgeleserck hiirriyet atesinin sonmesine yol agacagi
gercegine dikkat gekmektedir.

M. Akif'e gore toplumun kalkinmast igin Asimlarin Bat’nin
ilim ve teknolojisine sahip olmasi gayet mithimdir (Ersoy,
2009: 192):

“Almiz ilmini Garb in, aliniz sanatint
Veriniz, hem de mesainize son siiratini
Ciinkii kabil degil, artik yasamak, bunlarsiz;
Clinkii milliyeti yok sanatin, ilmin; yalniz.”

Akif Batr’nin ii¢ yiizii oldugunu séyler. Birincisi, bilim ve
teknigi, ikincisi, Bati emperyalizmi, tglinciisii ise, diisiik
ahlak sahibi olmalaridir. Akif, Bati medeniyetinden bilimsel
ve teknik yonden istifade edilmesini savunurken, yozlasmis
ahlak anlayislarina ve emperyal uygarliklarina karsi
cikmistir.  Yasadigi  devrin  sartlarina  bakildiginda
emperyalist Bat1 konusuna oldukga sert bir tavir sergiledigi
goriiliir.  Saglam bir bedene emperyalizmin zarar
veremeyecegini  belirtmekle birlikte Dogu’nun  geri
kalmighiginin, parcalanmisliginin emperyal diigiincelerin
etkisinde kalabilecegini sdyler. Emperyalizmin ve her tiirli
koti etkisinden korunabilmek igin insanin her seyine dikkat
etme gerektigi hususunda s6yle der (Ersoy, 2009: 261):

“Eger viicudunu bir parcacik gozetseydin,
Eger taharet-i vicdana dikkat etseydin;

Bu hale gelmeye kalmazdi orta yerde sebep.
Batak da, bit de o murdar atdletinden hep!”

5. Mehmet AKkif’e Gore Toplumun Yapis1 ve
Isleyisi

Sosyolojinin temel kavramlarindan olan toplum; bireylerin
olusturdugu etkilesim birlikteligini ifade eder. Marshall
(2009: 732) “Sosyoloji Sozliigii’nde toplumu kiiltiirel
ortaklig1 olan, bir vatan sinirlart iginde yerlesmis, kendine
has degerleri ve gelenekleri bulunan insanlardan olusan
topluluk seklinde bir tanimlamaya gider. Toplumu olusturan
unsurlar toplumsal kurumlar paylasimi ile aymi kiiltiir
iligkileri yumagi i¢inde yasayan kimselerden olusur. Bagka
bir tabirle, davranig kaliplarinin ve degerlerin bireyler
tarafindan bir biitiin olarak yasanmasi halidir. Bir futbol
takimi olusturmak i¢in futbol oynamasini bilen 11 kisiye
ihtiyac bulundugu gibi, bireylerin birbiriyle etkilesim i¢inde
bulunmadig bir yerde toplum ruhu olugsmaz demektir. Bir
futbol takimini disiinecek olursak, her oyuncu kendine
diisen bir gorevi, bir rolii ifa etmektedir. Oyuncularin
birbiriyle iliskileri vardir. Her oyuncu rollerini bilerek
davraniglarini ona gore sergilemektedir. Toplumu olusturan
insanlar veya gruplar da kendi aralarindaki iliskilerini bu

anlay1s gibi gdsteren kendi roliiniin gereklerini yerine getiren
kimselerdir (Ozkalp, 2007).

Burada bir hususa aciklik getirmek gerekiyor. Giindelik
dilimizde ulus ve toplum kavramlari, ayn1 manaya sahipmis
gibi anlagilsa da aslinda ikisi aym seyi ifade etmez. Ulus
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kavraminda, resmi bir birliktelik, siyasal bir kategorilesme
vardir. Toplum dedigimizde karsilikli birliktelik ve
toplumsal iligkiler prati§inden bahsetmekteyiz. Uluslar
siyasal wvarliklarim1 devletler aracilifiyla siirdiiriirken,
toplumlar;  toplumun  bizzat  kendisi  tarafindan
yonetilmektedir. Avci-toplayici kabileler hicbir zaman ulus
olmamig ama toplum olmuslardir. Her ulusa bir toplumdur
denilmekle birlikte, her topluma ulus denilemez. Tekrar
Ozetleyecek olursak; toplum belli bir toprak pargasinin
lizerinde yasayan, belli bir kiiltlir anlayisini benimseyen ve
ortak toplumsal kurumlar1 birlikte paylasan toplulugun
karsilikli iligkiler biitiiniidiir (Savran, 2015).

Toplumsal yap1 kavramina gelince, ¢ok farkli sekillerde
ifade edildigi gortilmektedir. Bu kavram ¢ok genis bir alanda
kullanilmaktadir. Sosyoloji de, antropoloji de, ekonomi de,
farkli yapiy1 tarif edebilmektedir. Giddens’a (2000) gore
toplumsal yapi; hayatimizdaki sosyal baglamlarin sadece
olay veya eylemlerin siradan bir bicimde bir araya
gelmesiyle meydana gelmis olmalarina degil, bunlarin belirli
bi¢cimde olusmus veya kaliplagsmustir.

Hasil1 toplumsal yapilar, toplumsal hayatt meydana getiren
ve toplumlart birbirinden farklilagtiran iliskilerden ibarettir.
Ornek olmas: bakimindan; aile fertleri, anne-baba ve
cocuklar kendi aralarinda ve akrabalari ile devamli olarak
belli bir etkilesim igerisinde bulunduklari bir yapiya sahiptir.
Toplumsal yap1 deyince, o toplum igerisinde statiiler, roller,
normlar ve degerler ile toplumsal gruplar ve kurumlar da bu
biitiiniin vazgecilmez unsurlaridir (Savran, 2015).

Modernlesme hareketlerinin goriildiigi Tanzimat ile Batili
degerler toplumsal yapi icerisinde geleneksel ve dini
kurumlarin yaninda ikili bir anlayis ortaya koymaktadir.
Islam kiiltiirii ile Bat1 kiiltiirii arasindaki farktan kaynaklanan
ucurum topluma da etki etmistir. Islam kiiltiirii aslinda
bireysel ve toplumsal farkliliklar1 bir gergek kabul edip
toplum igerisinde sevgi, saygi ve dayanismayi ongoriirken,
Bati diisiincesi daha ¢ok bireyselligi one c¢ikartmis ve
toplumsal dayanismayi ihmal etmistir.

Osmanli toplumundaki geleneksel ve dini yap1 bir anlamda
Bat1 modernlesme siirecinde zarar gérmiig, Osmanli bdylece
kendi giindemini belirleyen degil, Bati’nin giindemini takip
eden bir vahim durum yasamistir. Akif’in hayatim idame
ettirdigi toplumsal etkilesim igerisinde oldugu Osmanl
Devleti dini degerler ve geleneklerine bagl bir toplumdur.
Toplumun genel anlayisina ve isleyisine Islami degerlerin
yon verdigi bilinmektedir. Osmanlilar, Islami kiiltiir ve
diisiince sisteminin mensubu olarak Islami kurallara gore
yasan bir toplumdur. Devlet igerisinde farkl: kiiltiir ve etnik
gruplardan olusan kesimleri barindirmaktadir. Her ne kadar
dil ve kiiltiir birligi tam olarak saglanmamissa da dini inang
ve degerler bakimindan ortak bir toplumsal suura sahiptir
(Tirkdogan, 2004).

AKif, toplumun fikir iireten aydin kesimiyle halkin aym seyi
diisinmemesi gerektigini ifade edip eger boyle olmazsa
beyin ile viicudun ayni1 yonde hareket etmeyecegini, bunun
da fel¢ gecirmis bir insan viicudu misali milletin toplumsal
rahatsizliga dugar olacagini s6ylemektedir (Ersoy, 2009:
187):

“Sizde erbab-1 tefekkiirle avamin arasi
Pek agik. Iste budur bence viicudun yarast.
Milletin beyni sayarsak miitefekkir kismi,
Bilmemiz lazim olur halki da elbet cismi.

Bir cemaat ki dimaginda donen hissiyyat,
Cismin a'sabina gelmez, durur aheng-i hayat;
Felcin a'razinmi gostermeye baslar a'za.

Béyle bir biinye icin vermeli her hiikme riza.”

Tefekkiir edenler milletin beyni sayilir. Halk ise onun
viicududur. Beyin komuta edemezse viicut felg olmus gibi
hissiz kalir, hayatin akist bozulur. O zaman da hastalikli bir
varlik igin her sey soylenebilir.

Akif, “toplum” kavramuni daha gok onun es anlamli olan
“cemiyet” kelimesiyle ifade etmistir. Akif, insanlarin ancak
bir araya gelip isbirligi yaptiklari, ¢abalarim birlestirdikleri,
dayanigma ve Dbiitlinlesme icine girdikleri zaman
yasayabileceklerini belirtmektedir (Kir, 1988). O, toplum
hayatinin fert igin bir zorunluluk oldugunu, bir insanin tek
basina yasamasinin imkansizligini, ¢agimizin toplum cagi
oldugunu soyle ifade etmektedir (Ersoy, 2009: 441):

“Cihan artik degismis, infiradin var mi imkdnt,
Gogiip ma'murelerden boylasan hatta beyabani?
Yasanmaz boyle tek tek, devr-i hazir. Devr-i cem'iyyet.
Gebermek istemezsen, yoksa izmihlal i¢in niyyet”

Akifle gore, toplum nesnel bir gergekliktir. Akif Osmanli
toplumunu hasta bir organizma gibi diisiinerek onun tipki bir
canli gibi teshis ve tedaviye muhta¢ oldugunu ifade
etmektedir. Kisaca Akifle gore, toplumun yapisi parcalart
arasinda karsilikli bir bagimlilik ve etkilesim bulunan bir
organizmay1 ve isleyen bir biitiinii andirmaktadir (Kir, 1988).

Akif, cemaatlesmenin kutsal oldugunu, insanimn imandan
uzaklagsa bile cemaatten uzaklagmamasi gerektigini soyle
ifade etmektedir (Ersoy, 2009: 441):

“Su vahdet tarumar olsun!” deyip saldirma Islim'a;
Uzaklassan da imandan, cema’atten uzaklasma.
Isit, bir hiikm-i kat'i var ki istinafa yok meydan:
Cemaatten uzaklasmak, uzaklasmaktir Allah' tan.”

Su birlik beraberlik dagilsin gitsin diye Islom dinine
saldirma. Imandan uzaklagsan da toplumdan uzak durma.
Eskimeyen bir kanaat vardir ki, onu iyi duy: “Toplumdan
uzaklasmak Allah’tan uzaklasmaktir.” Akif bu misralarda
toplumsal yap1 igerisinde hayatin1 devam ettirmenin
6nemine, din kurumunun bireyler iizerindeki birlik saglayici
ozelligine isaret etmektedir.

Akif “Umar miydin?” adli siirinde de cemaat konusuna
deginmekle birlikte, giinlimiizde 2017 yilinda, bir algi
operasyonu sonucu kavramlarin yanlis algilandigint veya
anlamlandirildigin1 da burada hatirlatmak gerekir. Cemaat
deyince vatan, millet, din, iman, ibadet birligi paydasinda bir
araya gelen, ihanetten uzak, kelimenin tam manasiyla hakiki
toplumu anlamak lazimdir. Zaten Akif de asagidaki siirinde
orgiit merkezli degil, cami merkezli bir cemaat ruhundan
bahsediyor (Ersoy, 2009: 442):

“Ne gurbettir ¢oken Islam'a Islam'm diyarinda?
Umar miydin ki: Ma'betler, ibadetler yetim olsun?”

Bir Islam diyar1 olan Osmanli topraklarinda mabetlerin
yetim kalmasina tiziiliiyor. Ezanlarin kesildigi, camilerin bos
kaldig1 giinleri hi¢ bekler miydin diyor. Camilerin yikilip,
kapilarinda Oriimcek baglamasindan, viran olmasindan
toplumu sorumlu tutup, cemaati uyanik olmaya ve ¢alismaya
davet etmekte ve duygularini soyle yansitmaktadir (Ersoy,
2009: 443):

“Cema’at intibah ister, uyanmaz gizli yaslarla?
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Calismak! Baska yol yok hem nasil? Canlarla, baslarla.”

Mehmet Akif Ersoy (2012: 247), Nasrullah Camii vaazinda
toplumun birligi i¢in su hatirlatmalarda bulunur:

Bu agiklamalarin akabinde, 6zet olarak Akifle gore, cemaat
insanlarin inang bagi ile birbirine baglandiklar1 toplumsal bir
gruptur denilebilir (Kir, 1988).

AKkif, bir toplumun kalkinmasma rehberlik eden 6nder
aydinlarin  bir toplumun olusmasinda, isleyisinde ve
devaminda sosyal yapryr iyi bilen “igtimaiyat” fikrini,
bugiinkii tabirle sosyoloji disiplinini, fevkalade dgrenmeleri
gerektigi goriigiinii savunur.

Mehmet Akif, kendisini sosyolog adi ile tanmitmaya
kalkismamustir. Ancak, o “i¢timaiyat” dedigi sosyoloji ile
¢ok yakindan ilgilenmistir. Sosyolojik tespitleri ile toplumun
nasil ve ne sekilde olustugunu ve igledigini agiklamistir.
Toplumun problemlerini teshis ederek bunlara ¢dziim yollari
Onermis, toplum tiyelerinin deger, norm, orf ve adetlerinden
kopmamalar1  gerektigine Onem vermistir. Geg¢misin
mirasindan faydalanarak daha mutlu ve refah i¢inde bir
gelecegi elde etmenin yollarini ve araglarini bulmaya galigan
bir sosyal ilim dali olarak gérmiistiir.

AKkif, sosyolojik alana giren konulardaki ¢alismalarinda
sosyal hayatin bizzat der(inuna niifuz eden, gergekleri
gozlemei nazariyla inceleyip ifade eden toplum
arastiricisidir. Akif’in gayet coskun, duygusal ve hassas bir
insan oldugunu soéylemek yerinde olacaktir. Ancak, o her hal
ve durumda siirsel ifadelerinde asla  gercekten
uzaklasmamig, toplumun dertlerini kendine dert edinmis,
sorunlar1 agiklikla ortaya koymaya calismis bir cemiyet
insanidir.

AKkif, bilgi sahibi, nezaket ehli, ileri goriislii fikirleri ve
sahsiyeti toplum tarafindan hiisnii kabul gdren bir
diistiniirdiir. O, toplumun ¢okiisiinii hazirlamis olan mithim
sebeplerden biri olarak toplumu olusturan bireylerin topluma
uyumuna dikkat ¢ekmistir. Toplumsal uyum baglaminda
bireylerin toplumun fonksiyonel birer iiyesi, kimlik ve
kisiligiyle, bilgili, gorgiilii, becerikli sahislar olarak
sosyallesme siirecini tamamlamalarint onemsemistir. Bu
yetilerden yoksun olarak yetistirilen, sahsiyet kazanamamis
bireylerin topluma iyilik degil kotiilik edecegini, hatta yiik
olacaklarini dile getirmistir. Maddl menfaat ve kazancina
tapanlarin haktan yana, toplumdan yana olamayacaklarini
belirtmistir (Ersoy, 2009: 293):

“Yiirekler en miilevves, en sefil amal icin ¢arpar;

Sinirler en muhal endiseden titrer durur par par!

Olur cem'iyyet efradinca sahsi menfa'at “ma’bud!”
Sorarsan kimse bilmez var mi “hak” naminda bir mevcud.”

Akifin topluma dair goriislerini sosyoloji disiplininin alt
dallarindan olan “edebiyat sosyolojisi” ile “din sosyolojisi”
alanlarinda daha ¢ok dile getirdigi asikardir. Yani diyebiliriz
ki Akif, edebiyat sahasindaki miimtaz siirleri ile sosyolojik
mevzular1 incelemis arastirmig, toplumun gozii Oniine bir
levha giizelliginde sermistir.

Akif’in siirlerine bakildiginda, genellikle sosyoloji alani
icine giren konular isledigi goriiliir. Siirlerinin basliklarin
bile sosyal olaylardan se¢mistir. Ozellikle “Hasta”, “Kiife”,
“Hasir”, “Meyhane”, “Seyfi Baba”, “Kor Neyzen”,
“Istibdat/Hiirriyet”, “Mahalle Kahvesi”, “Kose Imam”,
“Ressam Hakli”, “Ahiret Yolu” gibi siirlerinde sosyal

hadiseleri manzum hikdye seklinde dile getirmektedir.
Safahat'in “Hatiralar” kisminda, sosyolojik ¢izgiler bariz bir
sekilde goriilmektedir. “Asim”mda ise savas sosyolojisi
alanina giren konular islenmekle birlikte, egitim sosyolojisi
bakimindan incelenmeye haiz siirsel varlik ortadadir (Kir,
1988).

Mehmet Akif, dinin sosyal biitinlestirme o6zelliginin
Onemine isaret etmistir. Toplumun istikrar1 ve birlik ruhunun
devamli canli tutulmasi i¢in dinin biitiinlestirici giiciiniin 6n
plana ¢ikmasina, dayanisma anlayiginin daha da gelismesine
su dizelerle isaret etmistir (Ersoy, 2009: 430):

“Lakin ister misin, oglum, miiteselli olmak:
Ictimai biitiin amillere, kudretlere bak.
Bunlarin her birinin kuvveti, maziye inen.”

Sosyal degerlerle bina edilen toplumun varlifini ahengi
gosterir. Temel degerleri esas alan bir anlayis; toplumun
varligini, birligini, isleyisini ve devamliligini saglar. Herkes
tarafindan lizumlu goriilen temel ahlak prensipleri,
toplumsal igleyisin en miithim unsurudur. Bir toplumun kendi
ahlak degerleriyle ayakta kaldigmi dillendiren Akif’in
musralar1 (Ersoy, 2009: 299):

“Gokten inmez bir de hi¢hir sey... Biitiin yerden tasar,
Kendi ahlakiyle bir millet 6liir, yahud yasar.”

Toplumsal yapiy1 olusturan kurumlar1 bir saat gibi
disiindiigiimiizde, aile kurumu, saatin hareket merkezidir.
Egitim kurumu, din kurumu, siyaset ve ekonomi kurumlari
gibi unsurlar da, saatin diger carklarini olusturur. Biitlin
carklar birbirini tamamlayan bir sistemle ¢alisir. Toplumsal
kurumlardaki bir aksaklik veya ariza, sosyal hayatin
isleyisine zarar veren problemleri iiretir. Genel olarak
toplumsal hayatin kendi ahenginde saglikli olarak islemesi
ve iglerin ylirlimesi, toplumu olusturan esas kurumlarin
kendi fonksiyonlarimni diizenli ifa ettiklerini gosterir. Bireyin
degil uyumlu bir toplumun, dahasi toplu hareket eden
toplulugun 6nemini, devrin artik toplumsal hareket devri
oldugunu soyle dile getiriyor (2009: 440):

“Bugiin ferdi mesainin nedir mahsulii? Hep hiisran;
Birer beyhude yastir damlayan tek tek alinlardan!
Cihan artik degigmig, infiradin var mi imkadni,

Gogtip ma'murelerden boylasan hatta beyabani?
Yasanmaz béyle tek tek, devr-i hazir. Devr-i cem'iyyet.”

Akif'in radikal bir tercih olarak kendini “milletinin
huzurunda” hissetmesi ve “sanattan ¢ok cemiyeti diisiinmek”
istemesi onun bir toplum adami oldugundandir (Akbas,
2015).

5.1. ideal insanin Ozellikleri

Insan, yaratilis itibariyle “onurlu/saygin” bir varliktir. insan
olmanin farkinda olanlar o yiiceligi koruyabilmekte, asagilik
davranislarda bulunanlar da bu sayginlig1 kaybetmektedirler.
Yani insan onuru, hayattaki kazamimlar neticesinde
muhafaza edilebilmekte, eylemleriyle iliskili olarak temel
ahlaki kurallarla olan miinasebetiyle devam etmektedir.
Eylemleri tefrik edebilen bir kabiliyete haiz olan insan, 6zgiir
iradeye sahip olarak, hayatin gercek failidir.

Kisilik ve kimlik gelistirilebilir. Clinkii bunlar statik degil
dinamik bir yap1 arz eder. Kimlik dogumla degil, toplumsal
siiregle, eylemsel iletisimle elde edilir. Kisinin diger
bireylerle, toplumla, tabiatla ve Tanr1’yla iletisimi; bireyin
kendini gergeklestirmesini ve kendi degerini tanimasini
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saglar. Insan, bireyselligini ve kimligini, yaratacagi yeni
toplumsal ana yapidan alir. Kimlik kiltiir olusturabilme
yetenegidir. Yasadigi toplumun siyasal, tarihsel, etnik, dinsel
veya kiiltiirel hicbir degerine esir olmadan onlar1 gozden
gecirmekle, onlara gerekirse elestirel bakisla kazanilabilir. O
halde insanin kimligi sorgulanirken topluma verdikleri ile
degerlendirilmelidir (Diizgiin, 2013).

Akife gore, insan varliklarin en sereflisi ve en giizel sekilde
yaratilmis olanidir. insan ilahi bir sanat eseridir. Bu varlik
alemi ve biitlin yaratilmislar, insanin varliginin devamina
uygun bir sekilde diizenlenmistir. Her seyi insanin emrine
veren Cenab-1 Allah’tir. Insan yaratilis itibariyle azme,
cesitli istek ve duygulara sahiptir. Bunun yaninda, insan
cesitli giicliikler, engeller ile karst karstyadir. Fakat insana
bu engelleri asabilecek gii¢ verilmistir. iste bu gii¢ sayesinde
insan gokyiiziinde seyran etmekte, yerin dibinden madenler,
sular ve faydali seyler ¢ikarmaktadir. Kisaca insanoglu bu
evrende her tiirli engeli asabilecek giice ve azme sahip bir
varliktir. Yiice kudretin dilinden sdylenen siir gibidir.
Yaratilig fitrat1 sirlarla doludur. Diinya, insanin emrine
amade kilinmigtir. Hava ve bulutlar, insan sesini dosta
ulastirmakla gorevlidir. Diigiinen bir varlik olmasi diinyay1
aydinlatmasina vesile olmaktadir. Bu aydinlik 15181
sonmeyen bir hikmet mesalesidir.

Akif yine “Insan” baslikli siirinde insanin esas gayesini
belirtirken, vazife hak ve sorumluluklarini hatirlatmaktadir.
Kendini iyi taniyan, mahiyetini, sorumluluklarini iyi bilen
insan giivenli bir toplumun, huzurlu bir hayatin kimlikli
bireyidir. Akif bu siirinde, insanin en giizel bir bigimde
egitilerek miireffeh, mutlu ve kalkinmig bir toplum
olusturmak acisindan kendini tanimasit hususunda ¢ok
mithim tespitler sunmaktadir (Ersoy, 2009: 81):

“Terakki meyli artik fitratinda ruh-i saridir!

Biitiin esrar-1 hilkatten haberdar olmak istersin,

Bu gaybistan-: hi¢a-higten kurtulmak istersin!
Meadin, mebdein, halin ki tic miidhis muammadir...
Durur edvar-1 miistakbel gibi karsinda hep hazir.”

Bu siir, ayn1 zamanda insanin kendine olan gilivenini de
perginleyerek  iimitsizlige  kapilmasint  engellemek
istemektedir. Milletimizin her firsatta iimitvar olmasini
isteyen Akif, insanin yaratilis mahiyetini agiklamakla da bu
konuda bahane bulunmasini engellemektedir. Sairimizin bu
tespitleri yabana atilmadan, egitimde 6grencilerin kendine
giivenini olusturmada ve imitvar olmalarin1 saglamada
kullanilmalhidir (Yazici, 2007).

5.2. Dogu-Bati Ekseninde
Cagdaslasma Uzerine Tespitleri

Medeniyet ve

Aslinda birer cografi terim olan Sark (Dogu), Garp (Bati)
kelimeleri Mehmet Akif’e gére birer medeniyet ve fikir
niteligi kazanmus olan kavramlardir. Mehmet Akif’e gore
Dogu Islam; Bat1 ise Avrupa medeniyetlerini temsil eden
sembol kelimelerdir. Tabii ki Mehmet Akif, kendini bu
semboliin Dogu tarafinda kabul eder. Buna ragmen Mehmet
Akif Ersoy’un diisiincesinde Sark ve Garp kavramlari
birbirlerinden biisbiitiin de ayr1 degildir. Birbirlerinden
alacaklari, birbirlerine muhtag olduklar1 paydalar1 vardir.
Ornegin Bati, bilimsel ve teknolojik gelismeler bakimindan
ki Mehmet Akif bunu “marifet” kelimesi ile izah eder, ileri
oldugu i¢in Dogu medeniyetinin ihtiyacin1 duydugu
eksiklikleri kapatacak bir Ornektir. Fazilet, erdem

bakimindan ise kadim bir medeniyete sahip olan Dogu
medeniyetinden Avrupa’nin faydalanmasi gerekir. Mehmet
Akif Ersoy’a gore, bu durumda Bati'nin bilimsel ve
teknolojik yonden iistiin olusu insanligin ihtiya¢ duydugu
“erdem”den yoksun olmasi sebebiyle onlar1 da hi¢bir zaman
“tam” edememistir. Keza Dogu’nun “erdem”in kaynagi
olmasi tek basina onu kemale erdirmiyor ¢iinkii bilimsel ve
teknolojik eksiklik sosyal hayat i¢in 6nemli bir nakisadir.
Mehmet Akif, bu noktada faziletin kaynag1 bizde oldugu igin
Bat’ya ihtiyag duymamamiz gerektigini, Bati’y1 kori
koriine taklit etmekten kaginilmasmi fakat bilim ve
teknolojiyi Dogu’ya tagimak i¢in Tiirk gengliginin arada bir
“kanal” olmasinin liizumuna ihtiya¢ duyar (Canatan, 2008).

Mehmet Akif, islami hassasiyetleri olan bir sair oldugu igin
kendini Dogu tarafinda goriir fakat onun Dogulu olusu kuru
kuruya bir tarafgirlikten ibaret degildir. Nitekim onun
nazarinda Dogu’nun hem olumlu hem de olumsuz yonleri
vardir. Olumlu yonleri, biitiin diinyaya 6rnek olacak bir
medeniyet olusturmasi, insana insanca bir nazarla bakmasi,
peygamberleri ve biiyiik velileri, alimleri yetistirmesidir.
Olumsuz yonleri ise cahilce bir tevekkiil diisiincesi ile
tembellige meyletmis olmasi, Avrupa’nin ileri oldugu bilim
ve teknigi gorememesi ve kavmiyetcilik ugruna birlik
diisiincesinden uzaklasmasi... Biitiin bunlarin sonucunda,
birbiriyle ugrasan ve her an isgale maruz kalan bir Dogu
(Ozyurt, 2014).

Akif, Dogu'nun kurtulusu i¢in mutlaka bir modele ihtiyacin
bulundugu kanaatindedir. Bunun igin siirekli bir tahkikat
icinde bulunan Akif, Japonya'nin milli kimligini muhafaza
ederek terakki gostermesini hayranlikla izlemis ve Dogu’nun
modernlesmesine Japon 6rnegini uygun bulmustur.

Akif, “Sark” siirinde Dogu'nun perisan ve muhtag halini
sOyle tasvir eder (Ersoy, 2009: 438):

“Ne gordiin, Sark1 ¢cok gezdin' diyorlar. Gérdiigiim: yer
yer;

Harab iller, serilmis haniimanlar, bassiz timmetler,
Yikilmus kopriiler, ¢okmiis kanallar, yokusuz yollar;
Burusmus ¢cehreler, tersiz alinlar, islemez kollar,
Biikiilmiis beller, incelmis boyunlar, kaynamaz kanlar.
Diisiinmez baslar, aldirmaz ytirekler, pash vicdanlar;”

Mehmet Akif’e gore, adeta lime lime olan Osmanl Devleti
tek bir devletten ibaret degildir. Osmanli adeta bir kaledir.
Oyle ki Osmanli ile birlikte yok olmaya yiiz tutan medeniyet
biitlin Miisliiman devletlerin koruyucusu durumundaki bir
kaledir. Eger bu kale ¢okerse Sark medeniyeti de bitecek,
Miisliiman-Sark devletleri de birer birer yok edilecektir.
AKkif, bu bilingle siirlerinde bu biiyiik tehlikeye dikkat ¢eker
ve acilen onlem alinmasi i¢in miicadele eder. Bunun ig¢in
vaazlarinda, siirlerinde halki aydinlatmak i¢in ¢aba gosterir.
Zira Akif biliyordu ki Bat1 ile Dogu arasinda mutlak bir
savas vard1 fakat bu savas ne yazik ki adil sartlarda cereyan
etmiyordu. Bati, hukuk ve ahlak kurallarina uymayan
sartlarla Osmanliy1 sindirme ve kendisine ilhak etme siyaseti
giidiiyordu. Bati, Osmanliya goére son derece giiglil,
miicehhez ordularla, Osmanliy1 emperyalist niyetlerle esir
alma niyetindeydi (Ozyurt, 2014).

Yirminci asirda diinyanin giicli Bati’nin elinde gériiniiyordu.
Bir bagka deyisle Bati, maddi giigleri elinde bulunduran bir
cografya idi. Mehmet Akif, Bati’nin bu giicii nasil elde
ettifini arastirtyor fakat siirlerinde, vaazlarinda Bati’y1
taklitten siddetle uzak durmayi telkin ediyordu. Bu durum bir
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ikilem gibi goriinse de Mehmet Akif Ersoy’un Bati’y1
Dogu’yu sosyolojik ve tarihi yonden iyi tahlil ettigini, Sark-
[slom diinyas1 i¢in neyin faydali neyin zararli oldugu
yoniindeki kuvvetli mukayese yetene§ini gostermesi
acisindan son derece dnemli bir karar sayilabilir. Ciinkii Bat1
sadece bozulmus bir dinin, ¢6kmiis bir ahlakin mekéani degil;
bilimin, teknolojinin kaynagiyd: (Ozgelik, 2009).

Bati diinyasinin Dogu’dan goriilebilmesi, gézlemlenmesi ve
Batr ile ilgili hiikiim verilmesi yirminci yiizyilin baslarinda
bugiinkii kadar kolay sayilamazdi. Zira ortada bir yanda
emperyalist niyetler tasiyan, adeta kendinden bagkasini insan
yerine koymayan, manevi degerleri hige sayan bir Bati; diger
yandan modern teknolojiyi insanlarin emrine vermek ve
insanlar1 daha rahat yasatmak isteyen, hemen her alanda
gelismis bilim ve teknolojiye sahip bir Bati vardi (Kara,
2005).

Bati’daki bilimsel ve teknolojik gelismeler ve Dogu’nun geri
kalmast Dogu alemi i¢in bir tehlikedir. Bunun farkinda olan
Mehmet Akif Ersoy, genglige 6nemli bir misyon yiikler.
Gengler, Bat1i’ya gidecek ve Dogu’nun kurtulus regetesi olan
marifeti mutlaka Dogu’ya getirecektir. Kaybolan ii¢ asrin
telafisi basgka tlrli miimkiin gorinmemektedir. Bunu
yaparken Mehmet Akif, Bat’’'mn sosyal hayati ile
ilgilenilmemesini, yalniz ve yalniz ilmine talip olunmasini
ister (Ersoy, 2009: 430):

“Sade Garb in, yalimiz ilmine donsiin yiiziiniiz.
O cocuklarla beraber, gece giindiiz, didinin.”

Mehmet Akif Ersoy, bilimin ve sanatmn milliyetinin olmadig
diisiincesindedir. Hemen belirtmemiz gerekir ki Akif, sanat
kavramina farkli bir mana yiiklemis, onu teknik anlaminda
kullanmistir. Yani ona gore bilim ve teknoloji evrenseldir.
Ciinkii bunlar maddi unsurlardir. Manevi degerlerin ise
evrensel oldugu kanaatini tasimaz. Bu yiizden gengligin
Avrupa’dan ilim ve teknolojiyi getirirken tipki Japonya gibi
kendi degerlerine aykiri diisecek diger unsurlarin giimriik
kapisinda birakilmasindan yanadir (Ersoy, 2009: 176):

“Medeniyet girebilmis yaliniz fenniyle...

O da sahiplerinin ldkin olan izniyle.

Dikilip sahile binlerce basiret, imdn,

Ne kadar maskaralik varsa kovulmus kapidan!
Garbin egydsi, eger kyymeti hdizse yiirtir;
Moda seklinde gelen seyyie giimriikte ¢iirtir.”

AKkif, marifete sahip olan Bat’nin faziletten yoksun oldugu
i¢in tehlikeli bir durumda oldugu goriigiine sahiptir. Cilinkii
faziletsiz marifet insanlik icin ¢ok tehlikelidir. insan ruhuna
hitap etmeyen ve insani degerleri hice sayan bir gelisme ve
ilerleme Akif’e gore “veba’ya rahmet okutacak bir tehlikedir
(Ersoy, 2009: 429):

“Beserin rithunu tesmim edecek karha budur;
Ne musibettir o: Taunlara rahmet okutur!”

Mehmet Akif Ersoy, Bati'ya karsi seviyeli bir sekilde
yaklasir. Elestirel bir bakis agisina sahip olan Akif, tamamen
kabulcii veya tamamen retgi bakis agilarini kabul etmez.
Bati’nin insanliga fayda getirecek uygulamalarimin Dogu
diinyasi i¢in de bir hedef héline getirilmesini isterken zararl
olan diisiincelerinden Dogu’nun kaginmasini ister. Akif’in
yasadig1 ¢agda Osmanli toplumunda ise bu konuda ne yazik
ki miinevverler ile avam arasinda biiyiik goriis farkliliklari
mevcuttur (Ozyurt, 2014).

Batili emperyalistlerin yirminci asirda bir tek hedefi vardir:
O da asirlardir Islam’1n sancaktarligini yapmus olan Osmanli
cografyast basta olmak {izere diger Islam iilkelerinde
Hiristiyanligr yaymak, ezani susturmaktir (Ersoy, 2009:
198):

'Ezanlar sustu... Canlar inletip durmakta afik:.
Yazik! Sark’in semdsindan Hilalin gecti igrdki!
Zaman artik salibin devr-i istildsi, ilhdki.”

“Medeniyet” kavraminin adeta Bati ile birlikte anilmasi
tuhaf bir durumdu. Ciinkii Bat1 her ne kadar ilim ve teknoloji
alaninda ilerlemis olsa bile bu imkéanlarin1 “barbar”
diistincelerinin ifasinda kullanmay1 hedefliyordu. Mehmet
Akif, Milli Marsi’mizda bu diisiincelerini “Medeniyet
dedigin tek disi kalmig canavar” misrai ile ebedilestiriyordu.
Fakat Akif, kesinlikle medeniyet diismani degildi. Bilakis
medeniyet i¢in miicadele veriyordu. O; medeniyetin
emperyalist amagclar i¢in kullanilmasina; medeniyetin ¢irkin
emeller ugruna adeta “maske” haline getirilmesine karsidir
(Ersoy, 2009: 201):

“Kim bilir hangi senaatle oyulmug gozler!
“Medeniyyet” denilen vahgsete la'netler eder.”

Akifin siirlerinin birgogunda, “Hagli zihniyeti ile Dogu’yu
somiiren Batili zihniyete tavir alamayan yazarlar, medeniyet
namina masum insanlara zulmeden ordular, dini asagilayan
modernistler” vardir (Okay 1998: 57). Akif, medeniyete
degil, medeniyetin emperyalist amaglara alet edilmesine
karsidir (Ozyurt, 2014).

Ciinkii bilindigi gibi “medeniyet” kelimesi ‘medine’ yani
‘sehir’ anlamini tasir. Medeniyet, sosyal ve kiiltiirel agidan
gelismis bir cografyayr ifade etmektedir. Bu kelimeye
Tanzimatgilar, Tirk¢ede c¢agdaslik, asrilik, modernlik,
gelismislik gibi anlamlar yiiklemislerdir (imamoglu, 2010).

Bati diinyasinin medeniyet algisi ise “insanligin doga ile
miicadelesinin toplam birikimi” seklindedir ve bu birikimi
ise Batililar sadece kendilerine has olarak tanimlamiglardir.
Yirminci asrin  baglarinda ise Osmanli miinevverleri
“medeniyet” kavrami {izerinde epeyce kafa yormuslar ve
kendilerinin hangi medeniyet ig¢inde olmalar1 gerektigi
konusunda miizakerelere girismislerdir. Bu miizakereler,
devlet ve toplum olarak Dogu mu yoksa Bati medeniyeti
icinde mi olmanin faydalar1 ve sakincalar1 odaklarinda
olmustur.

Mehmet Akif’e gore, medeniyet insanda baslar. Ancak insan
medeni olurken ayni zamanda maneviyatini kaybetmemeye
Ozen ve ¢aba goéstermelidir. Dinine, diline, geleneklerine ve
kiiltiirtine bagli kalmalidir. Bunlara, kisaca milli ve manevi
seklinde tabir edecegimiz degerlerine bagl kalmak suretiyle
cagm gerektirdigi bilim ve teknolojiyi yakalamalidir. Bu
noktada, Mehmet Akif ile Ziya Gokalp arasinda fikir
benzerligi dikkat geker zira Gokalp de medeniyete milli ve
manevi degerlere sahip ¢ikarak ulasilmasi fikrindedir.
Imamoglu (2010: 166), bu gériisiinii soyle ifade eder: “Ziya
Gokalp, medeniyetin bir evrensel bir de milli kiiltiir (hars)
yoniiniin oldugunu ifade eder. Medeniyeti olusturan sey
bilim ve tekniktir. Kiiltiir ise milletin manevi 6zelliklerini
muhafaza eden, yasamasini saglayan bir husustur.” Mehmet
Akif de Ziya Gokalp gibi medeniyetin bilim ve teknik
tarafin1 benimser ve nerede olursa olsun alinmasini ister.
Ancak manevi kiymetlerimizin muhafaza edilmesini 6n
kosul kabul eder. Bir siirinde bu diisiincelerini soyle dile
getirir:
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“Evet, ulimunu asrin sebaba ogretelim;
Mukaddesata, fakat ¢cokga ihtiram edelim”

Hasih Mehmet Akif Ersoy, Bati medeniyetinin Dogu
medeniyeti ile birlikte anlam kazanacag: fikrindedir. Ciinkii
her iki medeniyetin de faydali ve giizel olanini almak, zararh
ve ¢irkin olanini digarida birakmak fikrindedir. Bu agidan
bakildig1 zaman Mehmet Akif Ersoy’un sabit fikirli bir insan
olmadigini, bir seyi neden istedigini ya da neden
istemedigini sebepleri ile ortaya koyabilecek bir fikri yapiya
sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Mehmet Akif Ersoy’u diisiince tarihi agisindan ele alip
incelendiginde,  siirlerinde  sosyolojik  ve tarihsel
¢ozlimlemeler yaptig1 ger¢egi hemen ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durum her sairde rastlanan bur husus degildir. Onun sosyal
diisiince diinyasinin bir gostergesidir. Zaten ¢dziim ireten
aydin fikir sahiplerinin entelektiiel birikimleriyle iilkelerin
geri kalmishigim bertaraf edecegini ileri siiriilebilir.
Ulkelerin kalkinmighgi ya da geriligi genis 6lgiide o
iilkelerin aydinlarina baglidir. Bugiin gelismis iilkelerde
sorunlarin  birgogu daha gerceklesmeden entelektiiel
birikime  sahip  insanlarin  irettikleri  tedbirlerle
coziilebilmektedir. Azgelismis {iilkelerde de hi¢c olmazsa
aydinlarin  toplumsal is bolimii sistemi sorunlarin
¢oziimiinde etkili olmaktadir (Cirhinlioglu, 1999).

Batililarin “hasta adam” vasfiyla itham ettigi Osmanlinin ve
dolayisiyla Dogu’nun geri kalmishigi, topraklarla birlikte
toplumun pargalara bolme planlar1 ile batinin Dogu
medeniyeti tizerindeki yanlis telakkilerin tesiri oldugunu iyi
bilir. Ge¢misinde medeniyet peygamberi ve onun yolunu
takip eden toplum Onderlerinin yetistiren bir kiiltiiriin; dini
kimliginden yozlagsma sebebiyle uzak kalarak, yanhs din
algis1 sonucu tembellige diismesine hi¢ razi olamamaktadir.
Gegmisle aradaki tarihi ve dini baglarin zayiflamasi bir nevi
kendine yabancilagma hareketinin tarim alaninda ve
sanayide pek ilerleme kaydedilmemis Dogu’nun iizerindeki
par¢alama oyunlarinin ser giiclerin eseri oldugunu iyi tespit
eder. Geri kalmigligin yapisal sebeplerini suurlu bir sekilde
ifade eder (Aydin, 2009).

Cirhinlioglu’'na (1999) goére Osmanli devleti Bati’nin
somiiriisiiyle geri kalmamig, Osmanli geligsmis bir teknoloji
ve kiltiir karsisinda geri kalmistir. Clinkii Osmanli kendi i¢
meseleleri ile ugrasirken disaridaki gelismeleri takip
edememis bunun sonucunda ise imparatorlugun sonuna
dogru cok cesitli amaclar icin, Bati iilkeleri tarafindan
kullanilmigtir. Uluslararasi iligkiler diisiintildiigli zaman bu,
normal bir sonug olarak kargimiza gikar.

Akif, bilimsel gelismelere toplumun gerekli degeri
vermemesinden yakinir. Gerek tarim alaninda gerekse sanayi
sahasinda geri kalmighgin bilime dayali aragtirmalara
yabanci kalindigindan dolayidir.

Berlin’deki deneyimlerini bilim ve teknoloji alanindaki
gozlemlerini bizim toplumsal yapimiza uyarlama gayretleri
bir vazgecilmez diisiincedir. Ilim, fen ve ekonomi
alanlarinda pek bir gayret gosterilmeyisinin iiziintiisiinii dile
getirir. Ama bagkalarin1 da boyle bir derdi olmadigindan
yakinir (Ersoy, 2009: 261):

“Zavalli milletin idraki tarumar olali,
Mubhit-i ilme giren yok, diydr-i fen kapali;”

5.3. Ilim, Kiiltiir ve Ideal Aydin Anlayis

Mehmet Akif, milletin yeniden sahlanmasi igin “marifet” ve
“fazilet” temelleri iizerinde yiicelmesi gerekir. O “marifet”
tabiriyle ilmi, teknik ve sanati; “fazilet” tabiriyle de biitiin
ozellikleriyle kiltiir degerlerimizi kastetmistir. Biitiin
hayatini  bagimsizlik, hiirriyet ve kalkinmaya adamis
Mehmet Akif, maddi kalkinmanin manevi kalkinmayla yani
ilim ve kiiltiirle olacagina dikkat ¢ekmistir. Fatih semti gibi
gelenege bagl ilim ve irfan yogunlugunun bulundugu bir
merkezde yetisen, sonra da Tanzimat’la olusan modern
egitim kurumlarinda egitim gormiis olan Akif, Islami
ilimlerle fen bilimlerini giizelce mezcedecek bir
kabiliyettedir (Cuma, 2009).

Dogu ve Bat1 ilimlerini bir potada eritip, verimli bir sonug
elde etmek istemektedir (Ersoy, 2009: 192):

“Almiz ilmini Garb in, aliiz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son siir’atini.
Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtart demin.”

Akif ¢agdaslarindan ayr olarak kiiltiir, fikir ve diisiince
bakimindan ilim ve irfan sahibi oldugu kadar miicadeleci bir
ruha sahiptir. Akif, yasadiklarma ve gordiiklerine iiziiliir,
kaygilanir, gbzyaslarina hakim olamaz. Fakat timitvar bir
anlayisla siirlerinde gelecegi insa eder, ¢6ziim Onerileri
sunar. Etrafindaki gelismelere agik olmayan, kiiltiir yoksunu
cahil kimseleri de elestirmekten geri durmaz. Kiiltiirel
sahada ¢ok bildigi iddiasinda bulunup, higbir sey
bilmeyenlere kars1 sert bir tavir sergiler.

Modern gelismeler adina milli kiiltiir degerlerimizin basite
almmasia firsat vermemeye ¢alisirr Hem Dogu
medeniyetini hem de Bati medeniyetini benimseyen bir
anlayisla yakin tarihimizin gergeklerinin en mihim
taniklarindandir. ~ Siirlerinde, Osmanli toplumunun son
donemindeki Batili olma yOniindeki asmr1 fikirleri
benimsemezken, iki uygarlik arasinda sikisan gengligin
koklerinden beslenen ve kimlik sahibi olan karakterli
sahsiyetler olmasi i¢in kiiltiiriin gerekliligine isaret eder. Sair
cagidaki gozlemlerini kaleme alirken, toplumun yasamis
oldugu sosyal ¢oziilmeyi iyice inceler. Sosyal gruplart siir
diliyle tarif ederken, devrin kiiltiir tarihine de 151k tutmus olur
(Erol, 2014).

AKkif ilim adami denince yetismis oldugu ¢evrenin etkisiyle
birlikte fikri yapisinin sonucu olarak dini ¢ergevede diigiiniir.
Halkini aldatmayan; milletin kiiltiirel kodlarina gore hareket
eden, dini inancindan aldig giigle igini yapan kimselere alim
demektedir. Bunun aksine ilmiyle amel etmeyen, ilim ve
dille aldatanlar1 ne alim ne de aydin kabul etmez (Yazici,
2007). ‘Fatih Kiirsiisinde’ adh siirine bakildiginda, Akif
Ogretmen olanmn yani ilim ehlinin sahsiyetli, edepli ve
vicdanli olmasi gerektigini beyan eder (Ersoy, 2009: 267):

“Muallimim’ diyen olmak gerektir imanli;
Edepli, sonra liyakatli, sonra vicdanli.”

Mehmet Akif’in devrindeki aydin geginenlerin Avrupa’da
aldiklar1 egitimin ardindan kendi vatanimizda yasayan halki
begenmemeleri sebebiyle Tiirk halkinin onlarin soziine itibar
etmedigini  siirlerinde  dile  getirir.  ‘Siileymaniye
Kiirsiisiinde’ adli siirinde halkin1 6nemsemeyen aydinlarin
fikirlerinin halk tarafindan kabullenilmeyecegini soyle
anlatir (Ersoy, 2009: 188):

“Miitefekkirleriniz tuttugu yanls izde,
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Oyle sapland: ki aldirmad bir bagkasina.”

Halk ile aydin geginen tabaka arasinda ugurumlar vardir.
Ikisi de ayr1 yonlere cekmektedir. Genel itibarla halk onlarin
fikirlerini bozgunculuk hareketleri olarak algilamaktadir.
Fen ilimlerini tahsil edenlerin yanlis izi takip ettikleri vehmi
olusur.

Akif yukaridaki satirlarda diismanhiga kadar ilerleyen
boliinmelerden bahseder. Aydinlarin sdylediklerinin aksine
halkin onlarin tersine igler yaptigmi dile getirir. Bu fikir
ayriligi ayni zamanda toplumu felakete siiriiklemektedir.
Aydinlarin yanlis tutum ve tavirlari milletin fen ilimlerine
karst bir diismanlik beslemesine sebep olur. Halk ilmin
aleyhine bir kamuoyu olusturur. Sebebi ise kendilerini
6zlerinden uzaklastiracak bu tiir bir ilmin, halkin birligine ve
gelismesine fayda vermeyecegi kanaatinin olusmasidir Akif,
halk ile aydinlar arasindaki bu anlasmazliga isaret ederken,
kendi halkinin degerlerine ve inanigina saygi goésterme
nezaketinden uzak ilmiye smifinin hazin bir sonla
karsilagacagina isaret etmektedir. Asli itibariyle aziz Tiirk
milleti, ilme, bilgiye ve her tiirli gelismeye c¢ok onem
vermesine ragmen, milli ve dini benligine zarara verecek her
tiirlii olusumdan uzak durmay1 yegler.

Milli ve dini kimligi bu aziz milletin sahip oldugu en miithim
degerdir. Bu sebeple asli degerlere yonelik diisliniilen her
hareket, milletini diigiinmeyen fikir ragbet gdrmeyecektir.
Siirde nazmedildigi gibi ‘tiim ilimleri toptan reddetme’
tepkisi yerine, yapilan yanligliklarin diizeltilmesi ideal
aydinin vazifesidir (Yazici, 2007).

Akif'e gore ideal aydin, kendi koklerinden beslenen,
baskalarinin izinden yiiriimeyen, Is1Am’1n ruhunu iyi anlayan
kimseler olmalidir. insanlig1 yiikseltecek seyin ilim aydinlig
oldugunu, bundan uzak kalanlarin aydin olamayacagini
soyle dile getirir (Ersoy, 2009: 191):

“Miitefekkirleriniz dini de hi¢ anlamamus,;
Ruh-: Islam" telakkileri gayet yanhs.
Samyorlar ki: Terakkiye tahammiil edemez;
Asrin asar-1 kemaliyle tekamiil edemez.”

Gergek aydinlarin cesur olmasi gerektigini, Batili aydinlarin
korkak oldugunu su musralarla beyan eder (Ersoy, 2009:
192):

“Miitefekkirleriniz, anlasilan, pek korkak,
Yahud ahmatk... Ikisinden bilemem hangisidir?”

Ideal aydmnin; halkin iginden yetismis, halki anlayan,
kimseyi Otekilestirmeyen kimseler olmasi gerektigi
tespitiyle mevcudun halktan uzak olusunu su sekilde
betimler (Ersoy, 2009: 377):

“Halki irsad edecek var mi ya sizden baska?
Onu insan bile saymaz miitefekkir tabaka!
Kéyliiden milletin eviad: kacarken yan yan,
Sizdiniz kéydeki unsurla beraber yagayan.”

Ideal aydin milleti adma diisiinceler iireten, viicudun en
degerli kismi olan beynidir (Ersoy, 2009: 187):

“Milletin beyni sayarsak miitefekkir kismu,

Bilmemiz lazim olur halk da elbet cismi.”

6. Sonuc

Mehmet Akif Ersoy, hem Osmanli déneminde hem de
Cumbhuriyet doéneminde bir aydin kimligiyle sosyal

meseleleri dile getirmistir. Tiirk milletinin en zor giinleri
olan Kurtulus Savasi siralarinda, dini ve milli degerlerin yok
edilmek istendigi, devletin ¢okiis, toplumun ise ¢oziilils
sancilarmi ¢ektigi donemlerin yakin sahididir. Mehmet Akif;
sevilen, sayilan, dindar bir cevrede, kiiltlirli bir ailede
yetigmistir. Yasadigt donemde kiiltiirel imkanlardan
faydalanmisg, edebi ve ilmi yonlerden kendini yetistirmis,
bir¢ok degerli alimden 6zel dersler almistir. Dini ilimlerini
tahsil ederken fen ilimlerini de 6grenmis, laboratuvar ile
camiyi birlestirmeyi kdltiir diinyasinda basarmistir. Bagta
Tiirk Dili ve Edebiyati olmak {izere, Arap, Fars ve Fransiz
dil ve edebiyatlarin1 gramer kaideleriyle birlikte dgrenmis,
hatta ¢esitli ¢evirilerde bulunmustur. Dil alanindaki
calismalariyla Dogu’nun manzum hikayeciligi ile Bati
realizmini kendi selis ifadesiyle mezcetmis, devrindeki
diistince sistemleriyle etkilesim igerisinde olmustur.

Mehmet Akif Ersoy toplumu bir biitiin olarak goren, geng
neslin yetismesine emek harcayan bir idealisttir. Onun
basarist bu necip millettin basarisidir. Bilingli bir toplum
i¢in, birlik ve beraberlik ruhunu yansitan siirlerinin ¢ok
okunmasi ve sosyal analizinin yapilmasi gerekmektedir.
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